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INDLEDNING

Undersagelse af liturgisk praksis i Helsinger Stift: Hgjmesse og dab

| foraret 2015 besluttede Helsinggr Stiftsrad at gennemfgre en sammenlignende undersggelse af
hgjmesse med dab og lgrdagsdab. Undersggelsen blev gennemfart over en seks maneders periode
og har haft til formal at dokumentere den faktiske liturgiske situation i stiftet samt at belyse,
hvordan gudstjenestedeltagerne blandt de faste og de lejlighedsvise kirkegaengere, dabsforaldrene,
oplever traditionelle og nyere liturgier. Sigtet med undersggelsen har veeret at skabe et nyt afseet for
samtalen om den liturgiske praksis ved hgjmesse og dab i Helsingar Stift.

Hgjmessen betragtes af mange, bade preaster og menighedsradsmedlemmer, som et centrum i
kirkens arbejde. Lokalt i sognene arbejder man med nyere liturgiske tiltag, &ndringer og
variationer, der har til formal at forme sgndagens hgjmesse, sa den bade bevarer traditionen og er i
takt med tiden. Men hgjmessen er ogsa udfordret i disse ar, fx vidner den efterhanden udbredte
praksis med lgrdagsdab om, at et flertal af dabsforzldrene ikke lzengere oplever hgjmessen som det
oplagte valg i forbindelse med barnedab.

Det stiller kirken overfor nye udfordringer og opgaver i forhold til valg af den gudstjenesteform og
liturgi, der bedst muligt tilgodeser forskellige kirkegaengeres baggrund og gnsker — og ikke mindst i
forhold til at sikre, at sgndagens hgjmesse og lerdagsdab formar at formidle en vellykket evangelisk
forkyndelse og liturgisk bevidsthed om indfeldetheden og deltagtigheden i det starre kirkelige
feellesskab, som Den danske Folkekirke er.

Derfor besluttede Helsinggr Stiftsrad at gennemfgre en liturgisk undersggelse, der dels kortleegger
den liturgiske praksis i hgjmesse og dab dels igennem samtaler og interviews med faste
kirkegaengere og dabsforaldre lader kirkegaengerne selv komme til orde med deres oplevelse af de
forskellige gudstjenesteformer og liturgier.

Som en del af undersggelsen blev et spagrgeskema udsendt til alle stiftets praester for at afdekke de
overordnede tendenser og mgnstre i det liturgiske arbejde med hgjmesse og dab. Desuden blev der
med afsat i fem hgjmesser med dab og fire dabsgudstjenester gennemfart kvalitative samtaler med
15 gudstjenestedeltagere i Helsinggr Stift, otte faste kirkegaengere og syv dabsforaldre.

Resultaterne af stiftsundersggelsen fremlaegges analyserede og systematiserede, og Helsingar Stift
far dermed et righoldigt og nuanceret kvantitativt og kvalitativt materiale, der kan bidrage til at
fremme refleksionen over og dialogen om traditionel og nyere liturgisk praksis i stiftet for ogsa i
fremtidens gudstjenesteliv at fastholde og tiltreekke de kirkegeaengere, der fortsat aktivt veelger
kirken til enten sgndag eller lgrdag.

Stiftets undersggelse er den farste af sin art: Det er farste gang, man pa stiftsniveau systematisk har
sggt at dokumentere og kvalificere liturgiske tendenser og mgnstre i det kirkelige praksisfelt i
forhold til gudstjenestedeltagernes oplevelse. Undersggelsen har ogsa karakter af et pionerarbejde
pa en anden made: Den kombinerer fremlaeggelse af empiriske undersggelsesresultater med dertil



knyttede teologiske og liturgiske overvejelser. Pa den made lyttes der pa én gang til to forskellige
set stemmer: Den teologiske og gudstjenestelige tradition kommer til orde i samtale med de
preester, der leder gudstjenesten, og de gudstjenestedeltagere, hvis deltagelse er enhver luthersk
gudstjenestes grundforudsatning.

Undersggelsen henvender sig farst og fremmest til preester, menighedsrad og andre kirkelige aktarer
i Helsinger Stift med henblik pa at sikre, at viden om og erfaringer fra praksis ggres anvendelige og
tilgeengelige internt i stiftet. Men undersggelsen vil ogsa have relevans for den folkekirkelige
samtale og debat om fornyelse af hgjmessen og/eller lgrdagsdab, der har at gere med den pa
landsplan faldende dabsprocent.

Undersggelsen er finansieret af Helsinger Stiftsrad og gennemfert af post doc. Nete Helene
Enggaard, Center for Kirkeforskning, Det Teologiske Fakultet, Kgbenhavns Universitet.

Denne  redegerelse  for  undersggelsens  resultater,  inklusive  hovedtallene  fra
spargeskemaundersggelsen blandt Helsingar Stifts preester, vil kunne laeses eller udskrives fra savel
stiftets hjemmeside som hjemmesiden for Center for Kirkeforskning.

Tak til de mange preester, gvrige ansatte og frivillige ved de i undersggelsen involverede kirker for
den velvilje, hvormed stiftsundersggelsen blev modtaget — og ikke mindst tak til de mange
engagerede og dedikerede gudstjenestedeltagere, der tog sig tid til at deltage i samtalen om
hgjmesse og dab i Helsingar Stift.

Nete Helene Enggaard,
Center for Kirkeforskning,
April 2016.



UNDERSYGELSENS TEORI, METODE OG FORLYB

Undersggelsen af liturgisk praksis i Helsingar Stift baserer sig teoretisk og metodisk pa nyere
forskningsvinkler, teoridannelser og eksisterende kirke- og religionssociologiske undersggelser
inden for den praktiske teologi.

Rituel praksis og deltagelse: Falles og individuel, passiv og aktiv

Bortset fra en mindre empirisk undersggelse, Hajmessen set fra kirkebanken, har man i dansk
kontekst ingen systematiske undersggelser af gudstjenestedeltagernes oplevelse af hgjmessens
liturgi. Hagjmessen set fra kirkebaenken undersgger med afsat i kvalitative interviews med otte faste
kirkegengere og otte dabsgaster spagrgsmalet tradition/fornyelse af sgndagens hgjmesse i fire kirker
med forskellig liturgisk profil og praksis i Frederiksberg Provsti.  Provstiundersggelsen
dokumenterer en markant diskrepans i forhold til de to gruppers oplevelse af hgjmesse med dab.
Tankeveakkende er sarligt dabsgaesternes liturgiske fremmedhed, der ger spargsmalet om fornyelse
af den traditionelle hgjmesse stort set irrelevant for denne gruppe. Preedikenen er for de yngre
dabsgaester det liturgiske led, der pa linje med andre offentlige debatfora vaekker starst
genkendelighed. Dabsfalgerne er i ordets bogstavelige forstand gester, de er inviterede til en for
dem uvant og fremmed ritualiseret praksis.' Hgjmessen set fra kirkebanken inddrager ikke de nyere
teoridannelser indenfor fx ritual-, praksis- og performanceteori, der kunne veere oplysende for
undersggelsens empiri.

I den forbindelse skal U. Pohl-Patalongs kvalitative studie af tyske gudstjenestedeltageres oplevelse
af traditionelle og nyere hgjmesseliturgier naevnes. Pohl-Patalong tager i sin Ph.d.-afhandling
Gottesdienst erleben kritisk afset i bl.a. nyere ritual- og socialiseringsteori, som mener, at
menneskelig religigsitet viser sig i et kompleks af praksisformer, der gennemfgres som eksistentielt
og kropsligt indlejrede, felles udfarte ritualiseringer. Men rituel deltagelse forudsatter fortrolighed
med praksis, sedvane og selvfglgelighed, for som evangelisk forkyndelse at forbinde sig med og
skabe betydning for den enkelte deltager i gudstjenesten. Pohl-Patalong selv plaederer for en ny
kategori, ’livsrelevans’, der evner liturgisk at bygge bro mellem de forskelligt kirkeligt socialiserede
gudstjenestedeltagere med henblik p4 evangelisk betydningsskabelse.?

De to undersggelser kaster begge lys over hgjmessen, men de ger det ogsa oplagt i det videre
liturgiske arbejde at udvide informantskaren til at indbefatte dabsforaldre. Modsat dabsgeesterne
har foreldrene — ligesom hgjmessedeltagerne — frivilligt og aktivt valgt en Kkirkelig rituel praksis,
sgndag eller lgrdag, som liturgisk ramme om deres barns dab.

! Se N. H. Enggaard: Hejmessen set fra kirkebanken. En sammenlignende undersggelse af gudstjenestedeltagernes
oplevelse af hgjmesse med dab i fire kirker med forskellig liturgisk profil og praksis i Frederiksberg Provsti. Det
Teologiske Fakultet, Center for Kirkeforskning, 2015.

2 Se U. Pohl-Patalong: Gottesdienst erleben. Empirische Einsichten zum evangelischen Gottesdienst. Verlag W.
Kohlhammer, 2011. En serlig stringens har ogsa Pohl-Patalongs konfrontation mellem zldre og nyere tyske
liturgividenskabelige gudstjenesteteorier og gudstjenestedeltagernes hgjmesseoplevelse; Pohl-Patalong afdaekker her en
tankeveekkende afstand mellem abstrakt teoridannelse og *konkret” empiri, som det er vigtigt at vaere bevidst om og
arbejde med i den praktiske teologi.



Hvad angar dab og dabspraksis har vi i Danmark endnu kun én nyere empirisk undersggelse, Dab
eller ej. Undersggelsen, der har fokus pa foreldrenes motivation for til- eller fravalg af dab, er
foretaget blandt 16 dabsforaldrepar i Sydhavn Sogn. Undersggelsen statter sig til nyere
modernitets- og seekulariseringsteori; man taler i dag om en kristendom med individualiseret
trosindhold, der ikke ngdvendigvis forbindes med egen aktiv deltagelse i og bevidst tilslutning til de
feelles ritualiserede og gudstjenestelige praksisser, fx hgjmesse med dab. | undersggelsen benyttes
derfor bl.a. sekularisering og individualisering som analytiske greb af relevans for diskussionen af
den pa landsplan faldende dé&bsprocent.®

En beskrivelse af dabsforaldrenes motivation for aktivt at vaelge kirke og dab enten sgndag eller
lardag samt af foraeldrenes oplevelse af egen deltagelse i de relevante gudstjenester findes endnu
ikke.

I den forbindelse skal den norske 1. M. Hgegs Velkommen til oss, et empirisk studie i dab som
ritualisering af livets begyndelse, naevnes. Hgeg stetter sig i sin Ph.d.-afhandling til nyere indsigter
fra bl.a. kropsfaanomenologi, ritual- og performanceteori og papeger, at der i rituel deltagelse er en
iboende passivitet, der pa mere eller mindre bevidste og artikulerbare niveauer udvirker og skaber
nye betydninger for den enkelte gudstjenestedeltager. Heegs afhandling giver derfor vasentlige
indsigter i og informationer om ogsa dabsforaldrenes oplevelse af rituel praksis om end i en norsk
kontekst. | denne rapports kapitel Il (Dab — sgndag eller lgrdag) forudszttes de navnte
undersggelser og deres resultater.*

Pa baggrund af de foreliggende studier og teoridannelser er der i undersggelsen af liturgisk praksis i
Helsinger Stift valgt en bade kvantitativ og kvalitativ metode med henblik pa, dels pa repraesentativt
niveau at afdekke og dokumentere den faktiske liturgiske praksis i hgjmesse og dab i Helsinger
Stift, dels at kvalificere den faktiske praksis i forhold til gudstjenestedeltagernes, bade de faste
kirkegaengeres og dabsforaldrenes, oplevelse af traditionelle og nyere liturgier.

Undersggelsens kvantitative del: Spgrgeskema til alle stiftets praester

Som farste del af stiftets undersggelse blev et spargeskema malrettet alle praster i stiftet udsendt
for at afdeekke de overordnede tendenser og menstre i det liturgiske arbejde med hgjmesse og dab.
Ud af stiftets ca. 300 praester gennemfarte 203 preester, dvs. mere end 65 %, besvarelsen. | alt 60 %
kvinder og 40 % mand fordelt pa 62 % forstadssogne, 31 % bysogne og 7 % landsogne besvarede
undersggelsen, der saledes ma betragtes som verende repraesentativ. Spgrgeskemaet spurgte i
anonymiseret form ind til den liturgiske praksis i kollekter og bgnner, salmer og musik,
trosbekendelse, prediken, nadver og dab, herunder lgrdagsdab, og velsignelse. Undersggelsen
spurgte desuden til praksis i forbindelse med kropslig placering i rum, brug af preedikestol, praksis

¥ Se K. M. Leth-Nissen & A. Krabbe Trolle: D&b eller ej? Rapport om smé&bgrnsforeldres til- og fravalg af d&b. Det
Teologiske Fakultet, Center for Kirkeforskning, 2015. En lignende starre undersggelse er i norsk kontekst udfart af
KIFO med stort set enslydende resultater og bagvedliggende teoridannelse, se I.M. Hgeg & A. K. Gresaker: Nar det
rokkes ved tradisjon og tilhgrighet. Nedgang i oppslutning om dap i Oslo bispedgmme. KIFO Rapport 2015

*1. M. Hoeg: Velkommen til oss. Ritualisering av livets begynnelse. Avhandling for graden philosophiae doctor (PhD).
Bergen: Universitetet i Bergen, 20009.
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under vendinger, &ndringer i menighedens handle- og beveaegelsesmgnstre, herunder inddragelse af
menigheden gennem fx laesning og bgn, samt mindre liturgiske variationer (se vedlagte bilag for
den samlede spargeskemaundersagelse blandt stiftets preester).”

Undersggelsens kvalitative del: Samtaler med gudstjenestedeltagere fra fem udvalgte kirker

| forbindelse med undersggelsens kvalitative del blev fem kirker med forskellig liturgisk profil og
praksis udvalgt med henblik pa at indhente deltagere til de kvalitative samtaler med faste
kirkegengere og dabsforeldre. De fem kirker, der nedenfor optreeder i anonymiseret form, er
udvalgt som repraesentative for de liturgiske tendenser og menstre pa stiftsniveau, herunder valg af
praksis i forhold til hgjmesse med dab/lgrdagsdab. Det er saledes ikke de enkelte kirker, der er
vaesentlige, men derimod den liturgiske praksis i kirkerne, sddan som den viser sig i
gudstjenestedeltagernes oplevelse af henholdsvis hgjmesse og lgrdagsdab.

De kvalitative samtaler med gudstjenestedeltagere blandt faste kirkegengere og dabsforaldre blev
gennemfort pa baggrund af den efterhanden udbredte ’grounded theory’. Den anvendte metodes
styrke bestar i brugen af den semistrukturerede samtale, der abner rum for en gensidig interaktion,
hvor samtalepartnerne anses for pa lige fod at skabe og producere viden. Metoden hidrgrer fra et
paradigmeskifte indenfor den kvalitative forskning, der betyder, at den genererede empiri ikke
betragtes som objektiverede dataszt, der skal afkodes ud fra et pa forhand givet teorisaet; empiriens
kodning opstar derimod ud af de mgnstre og tendenser, der fremstar af det indhentede materiale.

Undersggelsen har benyttet sig af vejledende og forelgbige analysetemaer, der fortlgbende er
korrigeret i samspil med empirien: To forelgbige analytiske temaer — falles/individuel og
passiv/aktiv — blev med inspiration fra relevant teoridannelse og eksisterende empiriske
undersggelser (se ovenfor) indledningsvist formuleret for at afsege, hvordan faste kirkegaengere og
dabsforeeldre oplever egen deltagelse i traditionelle og nyere liturgiske praksisser i hgjmesse og dab.

De analytiske temaer har fungeret vejledende i forbindelse med formulering af en semistruktureret
interviewguide til brug i de kvalitative samtaler med faste kirkegaengere og dabsforaldre.

| praksis blev gudstjenestedeltagerne blandt de faste kirkegaengere udvalgt pa baggrund af en
introducerende folder, der efter hver hgjmesse blev uddelt i kirkedgren — de relevante
gudstjenestedeltagere anfarte her navn og telefonnummer og blev efterfalgende, i forhold til ken og
alder, kontaktet med henblik pa en personlig samtale. Samtalerne fandt sted i de pageeldendes hjem

® To lignende undersggelser blev i 2013 gennemfgrt i Kgbenhavns og Ribe Stift, man indhentede her svar fra
henholdsvis 84 % og 55 % af stifternes praester og organister. Gudstjenesteundersggelserne fra Kgbenhavns og Ribe
Stift er rent kvantitative og giver derfor ingen svar i forhold til de veesentlige kvalitative faktorer, der har at ggre med,
hvordan liturgiske @ndringer og variationer i felles gudstjenestelige praksisser indvirker pd og medbestemmer
gudstjenestedeltagernes oplevelse af samme. Skent de tre stiftsundersagelser ikke kan gere krav pa landsdeekkende
reprasentativitet tegner der sig dog af undersggelserne tydelige tendenser og manstre i det kirkelige praksisfelt, der har
relevans for den aktuelle diskussion af hgjmesse og dab — og ikke mindst for Folkekirkens egen refleksion over
gudstjenestens udvikling siden Ritualbogen 1992 og for den verserende diskussion af et vejledende débsritual (se N. H.
Enggaard & R. Ngjgaard: Rapport  om gudstjenestelivet i Kgbenhavns Stift 2015,
http://Kirkenikbh.dk/gudstjenesteundersoegelse-i-koebenhavns-stift).
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og varede mellem en og halvanden time. Dabsforeldrene fik tilsvarende uddelt en introducerende
folder ved den indledende dabssamtale hos preesten eller i kirken, hvorpa de, der gav tilladelse
hertil, efter den relevante dabshandling blev kontaktet telefonisk — de telefoniske samtaler varede
gennemsnitligt mellem tyve og tredive minutter.

For de faste kirkegaengeres vedkommende spurgte samtalerne ind til den enkeltes bergrings- og
fortrolighedsgrad med kirken — kirkelig socialisering — samt til oplevelsen af de forskellige
liturgiske led i gudstjenesten, herunder gjeblikket omkring alterskranken. For dabsforaeldrenes
vedkommende spurgte samtalerne ind til motivation for valg af dab, motivation for valg af dab
henholdsvis sgndag eller lgrdag, oplevelse af den pagaldende gudstjeneste samt gjeblikket omkring
dgbefonten.

Det var i samtalerne med dabsforaldrene vanskeligt at vurdere den konkrete liturgiske praksis i
daben. De telefoniske samtalers varighed tillod ikke, at samtalen spurgte detaljeret til praksis, og
foraeeldrene selv kommer kun sporadisk ind pa de enkelte liturgiske led. Det forekom derfor mest
hensigtsmassigt at lade foreldrene selv styre samtalens forlgb og saledes lade deres oplevelse af
egen deltagelse i dabshandlingen vere toneangivende.

Foreldrenes gnske om samtaleform, samtalernes varighed og forezldrenes forholdsvis spinkle
baggrund for at vurdere traditionel og nyere liturgisk praksis i daben ma anses for en veasentlig del
af genstandsfeltet, der har at ggre med graden af kirkelig socialisering og fortrolighed med rituel
praksis blandt de yngre dabsforaldre.

Undersggelsens kvalitative empiri er saledes genereret igennem deltagelse i og observationer fra
fem hgjmesser med dab og fire lgrdagsdab samt opfglgende personlige og telefoniske samtaler med
henholdsvis otte faste kirkegeengerne i alderen 45-80 ar og syv dabsforzldre i alderen 26-39 ar.

De analytiske temaer — feelles/individuel og passiv/aktiv — viste sig i den endelige systematisering
og kodning af materialet frugtbare i forhold til de tendenser og manstre, der fremgik af samtalerne
med gudstjenestedeltagerne. 1 den forbindelse har bl.a. de brudflader og sprekker, der
materialiserede sig i udskrifterne af samtalerne om gudstjenestelig, rituel praksis i seerligt nadver og
dab, vist sig beaerende for materialets kodning. | det fglgende refereres derfor citater fra
gudstjenestedeltagerne i sa teksttro en form som muligt; det betyder, at pauseringer, udrab m.m. er
medtaget i citaterne som kilder til og information om praksis og den enkeltes deltagelse i praksis.

Citatpraksissen gengiver desuden i anonymiseret form de enkelte gudstjenestedeltageres ken og
alder; i forhold til tendenser og mgnstre i deltagernes svar viste uddannelsesniveau sig ikke
medbestemmende for den enkeltes oplevelse af gudstjenesten, hvorfor dette udelades i citaterne.

Undersggelsen er tenkt som én sammenhangende rapport — om end den afhaengigt af tid og
temperament kan leses som to separate rapporter — der med afsat i temaerne passiv/aktiv og
feelles/individuel belyser og nuancerer forholdet mellem rituel praksis og betydningsskabelse blandt
to forskellige og forskelligt kirkeligt socialiserede grupper, faste kirkegaengere og dabsforaldre.

12



| det folgende praesenteres de i undersggelsens sammenhaeng relevante resultater af stiftets
spagrgeskemaundersggelse blandt praesterne. Dernaest faglger en praesentation af de faste
kirkegaengeres oplevelse af hgjmessens forskellige liturgiske led samt en praesentation af
dabsforeldrenes oplevelse af hgjmesse med dab og lgrdagsdab med henblik pa en afsluttende
opsamling og perspektivering.
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SPORGESKEMAUNDERS@GELSE: H@JIJMESSE MED DAB OG L@RDAGSDAB -
PRASTERNES SVAR

Som en del af stiftets undersggelse af liturgisk praksis blev et spgrgeskema malrettet alle preester i
stiftet udsendt for i anonymiseret form at afdeekke de overordnede tendenser og mgnstre i arbejdet
med hgjmesse og dab. Stiftets ca. 300 praester modtog spergeskemaet, heraf gennemferte 203
preester besvarelsen.

Nedenfor skitseres i hovedtreek de overordnede resultater af undersggelsen i forhold til kollekter og
benner, lesninger, salmer og musik, trosbekendelse, praediken, nadver og déb.°

I hovedtraek vidner undersggelsen om en vis traditionalisme eller dyb rodfastning i traditionen, man
gentager og bruger aktivt af den serligt danske liturgiske tradition sidelgbende med, at en
imgdekommenhed og langsom fornyelse sztter sig igennem i de enkelte sogne. Pa den ene side ses
en gennemgaende lyst til at arbejde med hgjmessen i form af bl.a. nye formuleringer af
gudstjenestens indledende bgn, kollekten, nye formuleringer af ind- og udgangsbegnnen, brug af
nyere salmer og en spirende brug af andre instrumenter end orgel; desuden synes inddragelse af
menigheden i form af fx leesninger i bade hgjmesse og lardagsdab at veere i fremgang. Pa den anden
side viser undersggelsen en stabilitet i forhold til de centrale liturgiske led, Trosbekendelse og
Fadervor, hvor man sgger at undga dubletter; tendensen modsvares en tilsvarende fasthed i
forbindelse med sakramenterne, nadver og dab, hvor de farreste har markante &ndringer i liturgien.

Hgjmesseliturgien i sognene falger som forventet 1992-ritualet, og man benytter sig flere steder af
de liturgiske variationer, der anvises i Ritualbogen. Det er tydeligt, at man i sognene bredt tilstreeber
en genkendelig og fortrolig gudstjenesteform, men ogsa pa lokalt niveau arbejder med at malrette
gudstjenesten behov og gnsker blandt bade den faste og den lejlighedsvise, herunder eventuelt ogsa
fluktuerende, menighed. Knap 90 % af stiftets preaster anfarer da ogsa, at de er enten tilfredse eller
meget tilfredse med liturgien i deres kirke; lidt over halvdelen af prasterne anferer dog, at de kunne
gnske sig flere muligheder for variation i forhold til farst og fremmest kollekter og bgnner, musik
0g salmer samt tekstleesningerne.

Kollekter og bgnner
Ritualbogen 1992 abnede mulighed for at bruge @ldre formuleringer af ind- og udgangsbgn samt en
tilbagevenden til Veit Dietrichs kollekter. Desuden blev der i formessen mulighed for at bruge de
oldkirkelige led kyrie/gloria, der med Kirkeritualet 1685 erstattedes af indgangsbgnnen som en
seerlig dansk tradition.

6 se vedlagte bilag for den samlede spargeskemaundersggelse blandt prasterne. Visse faktorer, som yderligere ville
kunne kvalificere de indkomne svar, matte af hensyn til undersggelsens design lades ude af betragtning, fx
kontekstuelle spgrgsmal af betydning for valg af liturgi og den liturgiske udtryksform: Kirkerum, arkitektur, de
adspurgtes alder og ken i forhold til at vurdere, hvorndr variationer skyldes vane, fx lang tid i praksis, eller socio-
demografiske forhold: sogne- og menighedstyper, forskelle i mentalitet m.m. fx mellem forstad, by og land etc.
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Nasten alle sogne i stiftet, hele 97 %, bruger fortsat at indlede gudstjenesten med indgangsban,
heraf benytter stagrsteparten benner fra Ritualbogen 1992 (46 %) og/eller indgangsbgnner fra
fortrinsvist Tilleg til Alterbogen (ca. 53 %), men ogsa nyere bgnner af Lissner eller fra
Gudstjenestens Bgnner | benyttes (af henholdsvis 34 og 15 %), ligesom omtrent 10 % af prasterne
her veelger at bruge egne bgnner.

Undersggelsen viser, at den udvidede variant, hvor indgangsbgn bruges sammen med kyrie/gloria,
bruges af omkring 19 % af preesterne; kun i eet tilfeelde erstatter kyrie/gloria indgangsbgnnen.

Desuden vidner undersggelsen om en udbredt brug af nyudgivne kollekter. Flertallet — hele 64 % —
benytter i forbindelse med gudstjenestens indledende bgn Lissners Kollekter og Bgnner sammen
med Tillaeg til Alterbogen, der bruges af knap 60 % af praesterne. Men ogsa de &ldre Veit Dietrich
og Missale Kollekter, som Ritualbogen 1992 betad en tilbagevenden til, bruges af omtrent 44 % af
praesterne; desuden bruger hele 34 % af prasterne ogsa i forbindelse med kollekten den i 2012
udgivne Gudstjenestens Bgnner I, ligesom mere end 15 % af preesterne selv skriver kollekten.”

85 % af preesterne anfgrer desuden, at de, hvis kirkerummets indretning tillader det, vender mod
alteret under kollekten.

I mere end halvdelen af kirkerne bruger man at hjelpe menigheden til at falge gudstjenestens gang
igennem brug af fast indstik i salmebogen eller en gudstjenestefolder malrettet dagens gudstjeneste.
Desuden bruger mere end 30 % af praesterne velkomst eller introduktion til gudstjenesten og dens
tema, ligesom brugen af enkelte, vejledende regibemarkninger, der indfgrer ogsa det mere
kirkefremmede publikum i gudstjenesten, benyttes af mere end 85% af preasterne.

Preaesterne i stiftet fastholder saledes i forhold til kollekter og bgnner gudstjenestens rgdder i dansk
tradition i form af den klassiske indgangsban. Ca. halvdelen bruger formuleringerne fra Ritualbogen
1992, i enkelte tilfeelde i den udvidede version med brug af kyrie/gloria — maske som udtryk for en
trinitarisk-soteriologisk rammesetning af gudstjenesten eller ud fra mere astetisk-musikalske
overvejelser. Desuden bruger man i vid udstrekning nyere kollekter og bgnner, hovedsageligt af
Seidelin og Lissner, men ogsa helt nyudgivne kollekter benyttes.

Den udbredte brug af nyudgivne kollekter og bgnner kan skyldes, at de nye kollekter og bgnner,
modsat de autoriserede middelalderlige kollekter, opfattes som mere forstaelige og som en bedre
introduktion til evangeliets tema. Brugen af nyere kollekter og banner dbner dermed mulighed for at
skabe en anden sammenhang i gudstjenestens orddel fra start til slut, men kan ogsa pa linje med
brugen af velkomst og introduktion til gudstjenesten hange sammen med gnsket om en nyere og
mere nutidig formulering og sprogtone i gudstjenesten som et udtryk for en imgdekommenhed over
for de forskellige grupper af kirkegeaengere.

" Ifelge gudstjenesteundersggelserne fra Kgbenhavn og Ribe ligger tallet for brug af nyere kollekter og banner i
Kgbenhavns stift pa 61 %, mens tallet for Ribe Stift er helt oppe pé 86 %.
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Leaesninger

Undersggelsen viser desuden, at den tre-modelsleesning (NT/GT/NT), som Ritualbogen 1992
leegger op til, i en vis grad synes at have sat sig igennem. 42 % af preesterne bruger saledes fast tre
leesninger i hgjmessen, mens 35 % anferer, at de i forbindelse med dab benytter sig af to-
leesningsmodellen, formentlig for ikke at gere gudstjenesten for lang og for teksttung.
Undersggelsen vinder om, at man blandt praesterne generelt er tilfredse med muligheden for
gammeltestamentlige lesninger i hgjmessen, der introduceredes med Ritualbogen 1992. 38 % af
praesterne vaelger saledes i forbindelse med to-modelslaesning i formessen den gammeltestamentlige
leesning, mens kun 8, 8 % valger epistelleesningen. Desuden benytter stort set ingen af stiftets
praester Den Nye Aftale fra 2007, der dbenbart ikke synes at have gjort de paulinske tekster lettere
tilgeengelige?®

Knap 23 % af preesterne benytter sig i hgjmessen fast af den tilladte variant med to laesninger i
formessen; det kan betyde, at sasmmenkaedningen af evangelietekst og praediken lgsnes pa mader,
der abner homiletisk mulighed for at praedike bredere over fx den gammeltestamentlige leesning,
men kan ogsd medfere, at praediken far karakter af mere selvstendig ’proklamation’ fra
preedikestolen.

Under 10 % af praesterne benytter udgangslesning, sadan som Prgveordningen 1985 ud fra en
frelsesteologisk-dramaturgisk forstaelse af gudstjenesten foreslog det.

Ogsa brugen af leegmandslasninger er efterhanden hyppigt benyttet. Omtrent en tredjedel af
preesterne anfgrer, at man bruger frivillige leeglaesere til leesning af ind- og udgangsbgn, lesninger af
bibeltekster, ligesom menigheden inddrages i forbindelse med nadveruddeling og/eller til andre
praktiske opgaver. Desuden benytter 22 % at inddrage fx foraldre og faddere i laesninger i
forbindelse med dab i hgjmessen.

Praksis tyder pa, at man lokalt i sognene arbejder pad at involvere og engagere
gudstjenestedeltagerne, formentlig for pa luthersk grund at understrege gudstjenesten som falles
handling mellem preest og menighed samt skabe en falelse af gudstjenesteligt medejerskab for bade
den faste menighed og kasualiemenigheden. Desuden understreger den forholdsvist udbredte brug
af tre-modelslasningen nerven i den lutherske gudstjeneste og dens fokus pa de bibelske tekster —
84 % af preesterne angiver fx, at man benytter sig af korsvar efter evangelieleesning.

® Se i den forbindelse F. Poulsen: 51 praster om Bibelen i gudstjenesten”, i: Bibelen i gudstjenesten. Det Teologiske
Fakultet, 2015. Publikationer fra Det Teologiske Fakultet, 60, s. 129-167. Igennem samtaler med 51 preester fra land og
by afdaekker Poulsen blandt prasterne en forkearlighed for de gammeltestamentlige laesninger; dette skyldes bl.a., at
epistlen opfattes som bade utidssvarende og svert tilgeengelig rent sprogligt. Epistlen har desuden ofte en paranesisk,
moralsk formanende karakter, der kan forekomme ude af trit med tid og menighed. Ifglge undersggelsen fra
Kgbenhavns Stift har tendensen ogsa et kateketisk-didaktisk aspekt; her forbindes den hyppige brug af GT-laesninger
med det forhold, at bibelhistorien ikke lengere kan forudseettes kendt; gudstjenesten og de gammeltestamentlige
leesninger far saledes et oplaerende eller indgvende narrativt sigte for de mindre kirkevante.
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Salmer og musik

En lignende tendens ses ogsa i forhold til musik og salmer. Mere end halvdelen af sognene hyppigt
synger de nyere salmer i salmebogen, 25 % i nogen grad, kun 5 % af sognene bruger sjeeldent de
nye salmer, mens ca. 20 % i nogen grad benytter salmer uden for salmebogen. Undersggelsen
vidner saledes om, at et bredt spektrum af nyere salmedigtninger bade i og uden for den
autoriserede salmebog har fundet vej til og i dag indsynges i sgndagens hgjmesse.

Orgelet er stadig det foretrukne musikinstrument til sgndagsgudstjenesten, men stiftsundersggelsen
afdaekker, at ogsa andre instrumenter, sarligt klaver og flygel, der hyppigt benyttes af 16 % og i
nogen grad af 26 %, samt mere sporadisk blaeserinstrumenter som trompet, saxofon m.m., langsomt
vinder indpas i og nuancerer det musikalske akkompagnement til hgjmessen — saledes anfarer 22 %
af preesterne, at man i nogen grad bruger blasere i hgjmessen.

Kirkekoret i de enkelte sogne bestar fortrinsvist af professionelt, betalt kirkekor pa mellem 2-4
personer eller mere end 4 personer; en fjerdedel benytter kKirkesangere, mens kun to respondenter
anfarer, at de benytter frivillige i koret.

Brug af kor pa gulv, der kan benyttes for i hgjere grad at delagtiggere menigheden i salmer og
korsvar, bruges i nogen grad i ca. 17 % af sognene, mens 22 % sjeldent bruger kor pa gulv. 18 %
fastholder den mere traditionelle korform fra pulpituret. Den forholdsvis sporadiske brug af kor pa
gulv kan skyldes, at orgelet stadig har fortrinsret i hgjmessen, men kan ogsa hange sammen med
oplevelsen af, at menigheden er godt med i bade salmer og korsvar. | samme forbindelse arbejder
kun 11 % af kirkerne med nye handle- og beveegelsesmgnstre i menigheden, fx star menigheden op
under farste eller sidste salme, der ofte forbindes med gnsket om at engagere menigheden i
salmesangen.

Det ma saledes konkluderes, at man i flertallet af stiftets sogne arbejder med gudstjenestemusikken,
sognene bruger generelt et forholdsvist traditionelt — og professionelt — musikalsk udtryk, hvor bl.a.
orgelets forrang i sgndagens hgjmesse fastholdes, men man benytter desuden et bredt materiale af
nyere salmer i kombination med den spirende brug af andre musikinstrumenter.

Pradiken og trosbekendelse

Knap 92 % af praesterne benytter den traditionelle praksis med at afholde praediken fra praedikestol,;
en forholdsvis stor procentdel veelger ikke at benytte sig af faste indledninger fra praedikestolen,
saledes udelader knap 70 % af prasterne fx I Faderens, Sennens og Helligdndens navn” som
liturgisk indramning af preedikenen.

Den mindre formaliserede indramning af preediken abner muligvis for en anden grad af homiletisk
frihed og/eller personligt praeg i preediken og kan desuden modvirke, at praedikenen antager karakter
af ’leerepreediken’. Omvendt benyttes det mere retoriske praegede liturgiske “amen” efter praediken
inden lovprisning og efter lovprisning inden kirkebgn/fadervor af mere end halvdelen af presterne.

Tilsvarende formuleres kirkebgnnen for stersteparten af preesternes vedkommende frit; 37 %
angiver, at de altid skriver kirkebgnnen selv, 11 % hyppigt, mens 33 % i nogen grad frit formulerer
dagens kirkebgn.
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| forbindelse med trosbekendelsen er praksis i stiftet, at bekendelsen enten synges eller siges af
preest og menighed i feellesskab. Knap 34 % af praesterne siger trosbekendelsen sammen med
menigheden, mens hele 66 % i fellesskab med menigheden synger bekendelsen. Det er pa baggrund
af undersggelsen ikke muligt at afgare, om denne praksis ogsa benyttes ved hgjmesse med dab eller
om hensynet til den mere kirkefremmede kasualiemenighed her spiller ind og andrer fast praksis.

55 % af praesterne bruger, hvor kirkerummets arkitektur og alterets placering abner mulighed for
det, at vende sig mod alteret efter den feelles forsagelse som indledning til trosbekendelsen, ca. 19
% vender mod alteret under hele trosbekendelsen, mens kun 16 % vender mod menigheden under
den feelles bekendelse.

Dab i hgjmessen

45 % af praesterne svarer, at dab placeres pa trosbekendelsens plads og ca. 42 % udelader da ogsa
menighedens falles trosbekendelse i gudstjenesten ved dab. Ca. en fjerdedel legger daben efter
nadveren, mens 25 % placerer daben et andet sted i gudstjenesten.

Flertallet af praesterne (80 %) fastholder fuld tilspgrgsel i daben som fast praksis, mens 33 %
benytter forkortet tilspergsel ved mere end én dab, sdledes som det (jf. udeladelse af
forsagelsesdelen) var tilladt i pregveordningerne forud for Ritualbogen 1992. Ingen af stiftets preaester
udelader ifglge undersggelsen forsagelsen fra Troshekendelsen; praksis understreger pa linje med
brug af fx indgangsbegn et grundtvigsk seerpraeg i dansk gudstjenestetradition, hvor forsagelsen af
den/det onde ses som en integreret del af bekendelsen.

Desuden bruger naesten 29 % af prasterne at udelade Fadervor efter nadveren ved dab; det betyder,
at Fadervor i sakramentsteologisk henseende i hgjere grad far karakter af dabsben, hvad der igen
vidner om dansk gudstjenestelivs rgdder en grundtvigsk dabsteologi: Med daben bliver eller
proklameres barnet som Guds barn, dabsb@nnen markerer eller udsiger denne afggrende dabsgave.

Man gnsker tydeligvis for en del af preaesternes vedkommende ikke at overbelaste de centrale
liturgiske led, Troshekendelse og Fadervor, ved gentagelser eller dubletter. Dabspraksissen abner
dog ogsa for videre teologiske diskussioner af, hvorvidt barnet dgbes pa menighedens falles tro
eller pa den for den enkelte fulde bekendelse — ligesom den relativt udbredte brug af Fadervor som
dabsbgn kan affgde eventuelle nadverteologske overvejelser.

Omtrent en tredjedel af praesterne bruger at indlede dab i hgjmessen med en dabstale, formentlig for
at inddrage dabsforzeldre og -geaster i hgjmessen, eventuelt ogsa som mulighed for at invitere
kasualiemenigheden til at deltage i den felles nadver, og i samme forbindelse undga at overbelaste
preediken for den faste, mere kirkevante menighed.

Hvad angar dabsritualet har ingen af stiftets kirker saledes nogen markante &ndringer, dog udelader
78 % af praesterne formentlig med henvisning til den indledende dabssamtale spergsmalet “Er
barnet hjemmedebt?”, der af mange opfattes utidssvarende. 91 % af preesterne formulerer frit
faddertiltalen ved dab.
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Nadver
Ogsa i forbindelse med nadveren vidner undersggelsen om en respektfuld tilgang til traditionen;
heller ikke her har man i forhold til Ritualbogen 1992 markante liturgiske &ndringer.

I mere end halvdelen af kirkerne bruger man Ritual B, Opstandne Herre og Frelser, der med 1912
Ritualet introduceredes som supplement til det gamle lutherske Ritual A, Kare Kristi Venner. 46 %
af preesterne bruger det oldkirkelige Ritual C, | Kor med alle Engle, der menes at have rgdder
tilbage til Hippolyts nadverbgn og med Ritualbogen 1992 indfartes i dansk gudstjenesteliv. Den
gamle lutherske nadverbgn, der fra reformationen og frem til 1912 var stort set eneradende i dansk
gudstjenestetradition, og som i hgj grad accentuerer nadveren som menighedens felles
ihukommelsesmaltid, er saledes i dag stort set fortreengt fra nadverfejringen og erstattet af
nadverbgn B og C inklusive deres kristologisk-soteriologiske og trinitarisk-kosmologiske
nadverteologi.’

Desuden bruger starsteparten af praesterne (ca. 80 %) den traditionelle nadversalme O du Guds lam
(DDS 439/440), der for flertallets vedkommende afsynges inden nadveruddelingen — oftest afsynges
eet enkelt vers af salmen, formentlig for ikke at ggre nadverindledningen for tung.

Nadverpraksissen tyder desuden pa, at det i forbindelse med den udbredte brug af Ritual C ikke er
de oldkirkelige nadverteologiske implikationer, der vejer tungest. Fx benytter kun et fatal af
praesterne, 15 %, den med Ritualbogen 1992 givne mulighed for epiklesisk (Helligandspakaldende)
ban, der i samspil med afsyngelse af O du Guds lam under nadveruddelingen understreger nadveren
som menighedens falles tak og lovprisning af den i nadverelementerne symbolsk narvaerende
korsfaestede og opstandne frelser.

| forhold til nadverens sakramente ger en vis traditionel praksis sig geeldende, saledes bruger 97 %
af alle stiftets preaester oblater og vin under altergangen, ligesom en tilsvarende procentdel benytter
knaelende nadver ved alterskranken og individuel tilsigelse af indstiftelsesordene. Lidt over en
tredjedel af praesterne bruger bibelvers mellem nadverbordene, maske som en yderligere
understregning af det lutherske pro me, der allerede ligger i indstiftelsesordene, mens 25 % bruger
fuldt bortsendelsesord efter hvert nadverbord.

I de tilfeelde, hvor kirkerummets indretning og alterets placering abner mulighed for det, bruger
knap 85 % af preesterne at vende sig mod menigheden under indstiftelsesordene til nadveren.

Et fatal af praesterne, under en fjerdedel, bruger at messe dele af eller hele gudstjenesten — det er
seerligt nadverbgnnen og den indledende hilsen i formessen, der messes.

% Ifglge de tilsvarende tal fra Kgbenhavns Stift benytter hele 63 % af stiftets kirker C-ritualet, mens 25 % bruger Ritual
B; i Ribe Stift bruges nadverbgn B af 55 % af sognene, mens nadverbgn C bruges af 34 % - nadverbgn A benyttes her
stadig af 11 % af kirkerne.
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Seerskilte dabsgudstjenester

Undersggelsen viser desuden, at den nyere, 10-15 arige praksis med at tilbyde
folkekirkemedlemmerne lgrdagsdab efterhanden er sldet igennem i stort set alle stiftets sogne.
Séledes svarer knap 93 % af prasterne, at man i forbindelse med dab tilbyder medlemmerne
mulighed for lgrdagsdab, der ger det muligt at malrette gudstjenesten dabsfamiliernes behov og
gnsker. Knap halvdelen af kirkerne har mellem seks og tolv lgrdagsdab arligt, mens 25 % har
mellem 24-40 dabsgudstjeneste pa arsbasis.

I hovedtraek tilstreebes i dabsgudstjenesterne en vis genkendelighed med hgjmesseliturgien, men
undersggelsen viser ogsé et enske om en balance mellem kirkeligt og *folkeligt’: 98 % af prasterne
bruger at holde dabstale/praediken til dabsgudstjenesten, for 60 % tager talen afset i en
tekstleesning. Desuden benyttes ogsa ved dabsgudstjenesterne i udbredt grad nyere kollekter og
bgnner; der er her en vis overveegt af serligt Lissners Kollekter og Banner, der bruges af mere end
50 % af praesterne, mens 39 % bruger henholdsvis Alterbogen og Tilleegget til Alterbogen. Knap en
fjerdedel af stiftets praester bruger i forbindelse med lgrdagsdab ogsa de nyudgivne Gudstjenestens
Banner I/11.

Desuden bruger op imod en tredjedel af preesterne at involvere foraeldre og/eller fadderne i
dabsgudstjenesten i forbindelse med laesning, banner m.m., mens lidt over 21 % bruger lystending,
dabsaebler, eller anden symbolsk markering af daben, der pa tilsvarende vis sgger at inddrage og
delagtiggere dabsfalgerne i dagens gudstjeneste.

Opsamling

Pa baggrund af de her skitserede tendenser og menstre, der tegner sig af praesternes praksis ved
hgjmesse og dab, er der ingen tvivl om, at der arbejdes med gudstjenesten ude i sognene. Brugen af
nyere kollekter og bgnner, nyere salmer og den spirende brug af andre musikinstrumenter end orgel,
kombineret med praesternes aktivitet eller kreativitet i preediken, velkomst/introduktion, kirkebgn og
faddertiltale, for nogen ogsa i egne kollekter og bgnner, tyder pa, at man i gudstjenestens orddel
arbejder med at ’lytte sig ind pd’ menighederne, bade den faste og kasualiemenigheden. Sprogligt
afsgges en tone og et leje, der fra gudstjenestens start til slut skaber helhed og lgfter menigheden ind
i gudstjenesten og dens forskellige led; der tilstrebes med andre ord en lashar og forstaelig
gudstjenesteform, der taler til bade faste og lejlighedsvise kirkegaengere. I den forbindelse vidner
ogsa den stigende brug af leeglaesere, der bade til hgjmesse og dab involveres i og inddrages i
gudstjenesterne, om et gnske om at delagtiggere og engagere menigheden i gudstjenesten som en
feelles handling.

Men undersggelsen vidner ogsa om vis traditionalisme, en respektfuld tilgang til og aktiv brug af
traditionen, herunder dansk gudstjenestetradition, der viser sig i fastholdelsen af indgangsben,
forsagelsesdel i troshekendelse/dabstilspgrgsel, individuel tilsigelse i nadveren (der kombineret med
en relativt udbredt brug af bibelvers mellem bordene accentuerer det lutherske pro me) og den
forholdsvist udbredte brug af Fadervor som dabshgn. | forhold til de centrale liturgiske led,
Trosbekendelse og Fadervor, undgds dubletter, ligesom en liturgisk stringens viser sig i de to
sakramenter, nadver og dab, hvor kun de faerreste har markante &ndringer.
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Tilgangen til det traditionelle stof manifesterer sig ogsa i en vis forsigtig eller tilbageholdende
tilgang til krop’ og praksis i ritual- og praksisteoretisk forstand, og som bl.a. har at ggre med det
indlejrede, seedvanlige og fortrolige. Fx fastholdes den traditionelle placering pa preedikestol under
preediken af flertallet, ligesom de traditionelle vendinger under kollekter/bgnner, trosbekendelse og
nadver benyttes af storsteparten af preesterne. Man fastholder desuden traditionel praksis i
forbindelse med nadveruddeling og -elementer, kun sporadisk &ndres der i menighedens handle- og
bevaegelsesmgnstre i forbindelse med musik/salmer og tekstlesninger, ligesom orgel og kor pa
pulpitur fortsat er den yndede praksis til hgjmessen.

Der tilstreebes med andre ord for flertallets vedkommende en traditionel, genkendelig og fortrolig
gudstjenestelig praksis i bade hgjmesse og dab, der pa forskellig made kombineres med muligheden
for at inddrage og delagtiggere de forskellige deltagere — dels igennem variationer i gudstjenestens
orddel, dels gennem aktiv involvering i form af lsesninger eller andre fysiske markeringer af
feellesskab.
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HAIMESSEN — GUDSTJENESTEDELTAGERNES OPLEVELSE

Otte regelmaessige kirkegaengere i de fem kirker i Helsinger Stift, der pa baggrund af liturgisk profil
og praksis indgik i den kvalitative del af undersggelsen, valgte at deltage i en samtale om
traditionelle og nyere hgjmesseliturgier. Samtalerne varede generelt mellem en og halvanden time
og foregik i de pagealdendes hjem.

De to meand og seks kvinder i alderen 45 til 80 ar kommer alle fast eller regelmassigt til hgjmessen.
Ca. halvdelen, fire personer fra den eldre generation, kommer fra et kristent hjem og en kristen
baggrund, der spaender fra grundtvigiansk til indre missionsk kristendom. De er fra barnsben vant til
at deltage i hgjmessen og forbinder den med noget trygt og roligt. Enkelte har foreeldre, der har
vaeret med til at samle ind til og initiere byggeri af den lokale kirke; enkelte er selv aktivt
involverede i Kirkens og menighedens liv og trivsel, de omtaler kirke og menighed som faellesskab
og tendentielt endda *familie’, der har stettet 1 kriser m.m.

To personer i den &ldre generation er sognebandslgsere og er i en sen alder, efter et liv med familie
og arbejde, begyndt at komme regelmaessigt i kirken, begge fordi de savnede en ekstra og serlig
’dimension’ i livet.

To af de yngre kirkegengere kommer fra en ikke-kirkelig baggrund, men er i voksenalderen sggt til
kirken — for en enkelt var det kristendommens historicitet og den feelles salmesang/-skat, der gjorde
udslaget, for en anden bl.a. en personlig krise og samtalerne med den lokale preest.

De otte hgjmessedeltagere har saledes forskellige grader af kirkelig bergring og socialisering;
feellesnaevneren blandt dem er, at de alle forbinder kirke og hgjmesse med en personlig og
eksistentiel dimension af betydning. De deltager stort set alle i de gvrige arrangementer, der tilbydes
i sognekirken ved siden af hgjmessen, fx koncertarrangementer, studie- og foredragsaftener, bibel-
og salmemaraton, vaerksteder for tro m.m. Flere af kirkegaengerne har desuden, udover hgjmessen,
ogsa haft bergring med andre alternative gudstjenesteformer, herunder rytmiske og mere
lovsangspraegede gudstjenester, taizé- og musikgudstjenester, men ogsa starre felles gudstjenester
pa tvaers af lokal menighed, ligesom enkelte selv har veeret involverede i planlegning og afholdelse
af gudstjenesten, fx i forbindelse med de sakaldte Thomasmesser.

Nedenfor praesenteres gudstjenestedeltagernes oplevelse af hgjmessens liturgiske led — kollekter og
bgnner, musik og salmer, trosbekendelse, praediken, nadver og velsignelse — i forhold til temaerne
passiv/aktiv og felles/individuel.

GUDSTJENESTENS LITURGI

Liturgisk helhed — enhed, sammenhang og harmoni

Liturgien spiller en afgerende rolle for gudstjenestedeltagernes oplevelse af hegjmessen: “En
hejmesse skal udgere en helhed!” Det er ifelge deltagerne vigtigt med sammenheang, enhed, en vis
struktur eller balancegang i forhold til de enkelte led og deres samspil, s man kan fa folk med” fra
start til slut.
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Liturgien “stemmer sindet”, den skaber ifelge flere en &bnende eller modtagende attitude, der
“hjeelper til en tryghed ved de ting, der bliver sagt og gjort” i gudstjenesten.

Jamen altsa, det er jo sammenhangen, ikke ... oh [...] ... det kan ogsa vere sammenhangen i det, der gor,
at man er, at man ligesom er fanget ind, ikke, gh, der gar, at man ligesom er fanget ind fra start til slut, og
sa heenger tingene lige pludselig sammen, og det er jo ogsa liturgien, der binder det hele sammen, med gh
salmer og med gh bgn og oplaesning osv. osv., prediken osv. osv., der binder det hele sammen i en stor
sammenhang, ikke, og sa formentlig ogsa ens egen motivation, jeg havde ner sagt, hvor godt man har
sovet om natten, og hvor godt motiveret man er for at modtage oh ... de ting der ... [Mogens, 65]

Afhaengigt af praksis i de enkelte kirker er samspillet mellem de forskellige led, herunder brugen af
traditionelle og/eller nyere liturgiske elementer, for gudstjenestedeltagerne med til at give form til

gudstjenesten som et rum for “fordybelse”, ro i sindet”, “eftertanke”, "narvaer” eller "mede med
Gud”.

KOLLEKTER OG BONNER
Nyere kollekter og bgnner

De fem kirker, der indgar i undersggelsens kvalitative del, bruger alle nyere kollekter og bagnner, fx
nyere formuleringer af indgangsbgnnen, fortrinsvist fra Tilleeg til Alterbogen; enkelte benytter
desuden velkomst som introduktion til gudstjenesten i kombination med brugen af de oldkirkelige
led kyrie/gloria i formessen.

Det store arbejde med at forny gudstjenestens kollekter og bgnner, der igennem en arreekke er
pagaet og har vundet udbredelse i store dele af det kirkelige praksisfelt, synes ikke umiddelbart at
harmonere helt med gudstjenestedeltagernes oplevelse af de falles bgnner. Kollekter og benner
indgadr som naturlige elementer i gudstjenestens liturgi, her spiller specielt indgangsbgnnen for
mange en serlig rolle, men man hafter sig i hgjere grad ved bgnnernes funktion end ved den
konkrete ordlyd. Som en lidt forlegent formulerer det, ”lytter man nogle gange mere end andre” til
bennerne; en anden navner, at han ”da nok ville bemarke, hvis de glemte indgangsbennen”.

Konkret ordlyd og indhold eller funktion, tempo og rytme

Flere af gudstjenestedeltagerne er opmarksomme pa, at man i deres kirke benytter nyere
formuleringer af bl.a. ind- og udgangsben; bannerne har dog ikke rigtigt sat sig spor i deltagerne,
hvad angar ordlyd og indhold:

| bruger hos Jer nyere ind- og udgangsbonner, og sd tror jeg, at den forste bon preesten leeser ... har du
bidt maerke i det? Ikke serlig meget [...] Jeg tror nok, jeg ville lagge maerke til det, hvis det lige pludselig
var noget helt andet — jeg herer noget efter, det er ikke sadan sa ... men derfra og sa til at huske det ... Er
det mere en helhed? Ja [...] Jeg er vokset op med den der "Herre, jeg er kommet ind i dette dit hus for ..."
(hun istemmer): At here, hvad du, min Gud, vil tale til mig” ... Og | har en nyere indgangsbgn? Den kan
jeg ikke huske, men jeg kan huske den gamle ... [Jytte, 78]
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Generelt tager deltagerne, som Jytte ovenfor, ikke navneveerdig notits af de enkelte bgnner;
kollekter og bgnner fungerer i samspil med de gvrige led i gudstjenesten og med er til at skabe et
helhedsmaessigt udtryk.

Og sa er der, og det reekker min forstand heller ikke lige til, for selvfalgelig er der forskel, jeg kan ogsa godt
hare, der er forskel pa ind- og udgangsben, de er blevet moderniserede i forhold til vores liturgi ... men helt
preecist, hvor det andet stammer fra, om det er nyt eller gammelt, det er jo der, der er jeg jo ikke sa
kirkevant — og sa eh ... [Mogens, 65]

Ogsa Lone pa 67 ar har, som Mogens, bemearket, at bannernes ordlyd har @ndret sig over tid, for
hende er det bgnnernes funktion i gudstjenesten, der er vigtig — liturgisk bidrager bgnnerne til at
ansla en serlig stemning eller skabe abning:

Bonnerne hjalper til at skabe ... abning, ikke ... [...] der var en arrekke, hvor jeg oplevede, at
indgangsbgnnen, den var den vigtigste — den har a&ndret ordlyd gennem tiderne, men gh det primare i den
var, at man bad om hjelp til at abne sit hjerte ... s& det oplevede jeg var vigtigt, fordi hvis man far hjeelp til
den abenhed, sa far man det jo, sa far man jo, hvad man skal have. [Lone, 67]

Hun forteller, at ogsa andre, ydre eller mere formmassige faktorer, der har at gere med
fremfarelsen af kollekter og bgnner, spiller ind og virker enten fremmende eller forstyrrende pa
bennernes dbnende funktion; hun kan fx ikke “’bare rable en ben af”’, nogen gange kan hun ikke
’folge med 1 praestens tempo”, hvad der gor bennen meningsles for hende.

De falles bgnner og kollekter synes for gudstjenestedeltagerne at fungere som formaliserede
liturgiske led, der bl.a. i og som fremfarelse, tempo og intonation forbinder sig med gudstjenestens
samlede rytme og klang, som sadan skaber de for deltagerne en serlig stemning eller abning, der i
mindre grad hidrarer fra bgnnernes konkrete ordlyd og indhold — som fx Per pa 47 ar formulerer
det:

Jamen bennen, indgangsbennen og oh ... (pause) ... der er alt for meget uro som regel ... sd man ikke, man
ikke, man ikke ... altsa et eller andet sted, sa skulle der vaere noget musik ... altsa, man kommer jo ikke ned
i det leje, hvor man siger, nu skal vi bede en bgn, det synes jeg godt, man kunne lave om pa. [Per, 47]

Variationer i gudstjenestens indledning

| enkelte af de kirker, der er med i den kvalitative del af undersggelsen, bruger man et samspil af
velkomst, nyere kollekter og bgnner samt de oldkirkelige led kyrie/gloria i gudstjenestens
indledning. Mogens pa 65 ar har selv veret en aktiv del af draftelserne i sin kirke og forteller om
den nye praksis med kyrie/gloria i formessen:

Det synes vi faktisk var rigtig flot og dejligt og synes dybest set ogsé det gav mening ... [...] Jeg synes jo
bade oh ... at det musikalsk og ... ¢h jeg ved, der var en, der sagde, at gh man kunne jo ikke sige noget, der
var bedre end “forbarm dig over os” ... altsd, at svare tilbage med det ... gh ... [...] Synes du det? Ja, det
synes jeg da, det tror jeg da nok, da det blev sagt, tror jeg. Fordi jeg sagde noget andet, jeg synes, at det
musikalsk er fint. Jeg synes, at det er flot og smukt maske at synge kyrie og gloria. [Mogens, 65]
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Han har ikke selv opfattet brugen af kyrie/gloria som en form for indgangsreplik til gudstjenesten
fra menighedens side, men henfarer i hgjere grad de oldkirkelige led til en astetisk-musikalsk flot
start pd gudstjenesten, han er “mere bare faldet i og synes egentlig, at det er ret flot”.

Ogsa Lone fortzller om brugen af kyrie/gloria i samspil med velkomst og nyere kollekter, at det er
helheden, béde det musikalske og det sproglige samspil mellem “det hverdagsagtige” og
“hejstemte, som vi ikke gér og siger til hinanden til hverdag”, der for hende er meget meningsfuldt:
”Det er grunden til, at jeg har lost sognebdnd hertil!”

Ingen af dem knytter dog nogen egentlig refleksion til de konkrete liturgiske variationer, X i
forhold til menighedens rolle eller den i kyrie/gloria iboende teologi, men merker sig samspillet og
helheden.

Menighedens feelles bgn eller personlig henvendelse til Gud

Flere af gudstjenestedeltagerne synes desuden sidelgbende med de feelles kollekter og bgnner, som
fremfgres af kordegn, prest eller andre pd menighedens vegne, at forbinde ben med en mere
personlig eller individuel benspraksis, der har karakter af den private henvendelse til Gud.

Fx forteeller Jytte, der indleder gudstjenesten med en personlig bgn, at bgn for hende har karakter af
en slags privat ritual, nar bedeslagene lyder; hun plejer under bedeslagene at “’sidde stille og

ligesom ... finde ro”, ’sidde lige s stille og bede ... inden gudstjenesten gar 1 gang”, s& hun er klar
til at modtage:

Jeg plejer at ligesom indlede gudstjenesten med at bede Gud om at abne mit hjerte, sa jeg harer det, han har
til mig ... det gor jeg ikke hojt, det gor jeg indeni ... Hvad tenker du s om indgangsbgnnen, for det er vel
det, vi praver at bede om, bare i feellesskab? Ja, det kan jeg godt lide. Den er jeg ogsa med i. [Jytte, 78]

Jytte har som navnt ikke bidt synderligt marke i indgangsbennernes nye ordlyd og finder
tilsyneladende ikke i dem den personlige abning, som hun i hgj grad forbinder med bgn som en
“henvendelse til Gud”. Ben er, nér det er tak, jeg siger til Gud, s& ma det jo vere en ben”; ben
behgver i hendes verden ikke at handle om, at man i fellesskab beder om noget, men har snarere
karakter af den enkeltes tak til Gud.

Gudrun pa 70 ar fortaeller, at hun laegger stor veegt pa gudstjenestens bgnner, uden at hun dog kan
fremheeve en bgn frem for andre. Ogsa hun forbinder som Jytte ban med andet og mere end faste
eller feelles liturgiske elementer; ben er for hende forbundet med, at ’hver enkelt vender sig til Gud,
1 bon, ikke”; derfor er der ogsé i bennerne virkelig meget koncentration” fra den enkeltes side. Bon
er personlige ytringer af og til taksigelse, trgst, neerveer m.m. Bgnnerne modsvarer fglelserne i de
konkrete situationer, der for hende ikke nedvendigvis rummes eller udtrykkes i gudstjenestens
feelles bgnner.

Altsa, det var jo ogsa det, jeg sagde fer — det er jo ikke bare i sorg, man har brug for Gud, det er ogsa i
glede, der er da meget taknemmelighed oh ... [...] men selvfolgelig kan jeg da ogsa bede til Gud om at
veere med en person, som jeg ved er syg eller dgende eller sddan nogen alvorlige ting, ikke, men altsa de
fleste dage i aret er det jo ikke sa slemt, vel, og sa er det jo en takkebgn for at veere en del af et fellesskab
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og veere sammen med andre troende og fole tryghed i det ... Det lyder ogsa som om, det er det personlige?
Ja, det er meget personligt [Gudrun, 70]

Opsamling

Kollekter og bgnner veegtleegges forskeligt af gudstjenestedeltagerne; for flere har serligt
indgangsbgnnen betydning og udger en veesentlig del af den liturgiske rammesetning af
gudstjenesten. Deltagerne heafter sig dog ikke i nevnevaerdig grad ved bgnnernes konkrete ordlyd
eller indhold, fx tager man ikke den store notits af graden af eventuel sproglig fornyelse i kollekter
og banner. Det er snarere bgnnernes funktion i gudstjenesten, at skabe en abning, stemning m.m.,
der har at ggre med evnen til at modtage, som deltagerne forbinder kollekter og bgnner med.

Kollekter og bgnner fungerer som formaliserede liturgiske elementer, der i samspil med de gvrige,
herunder ogsa nyere eller mere traditionelle led bidrager til oplevelsen af liturgisk helhed. | den
forbindelse spiller ogsa andre ydre eller fysiske faktorer som tempo, intonation, rytme, stgj og/eller
uro sammen og er medbestemmende for deltagernes tilegnelse af kollekter og bgnner.

Flere synes desuden at forbinde bgn med andet og mere end de falles liturgiske led; bgn er ogsa
den private eller personlige henvendelse til Gud, der ikke ngdvendigvis finder rum eller udtryk i de
feelles bgnner — maske som et mere privat eller intimt modspil til de formaliserede kollekter og
bgnner?

SALMER/MUSIK

De i den kvalitative undersggelse involverede kirker benytter for stgrstepartens vedkommende et
forholdsvist traditionelt musikalsk akkompagnement, man bruger orglet under hgjmessen og ger af
pragmatiske eller praktiske arsager brug af kor fra enten gulv eller pulpitur. Det har derfor ikke
vaeret muligt at spgrge til fx det eventuelt menighedsinddragende aspekt ved brug af kor pa gulv,
brug af andre instrumenter i hgjmessen el.lign. Generelt veaegtes det musikalske udtryk i de
forskellige kirker hgjt blandt gudstjenestedeltagerne, man fremhaver savel musik som organist og
sangere.

Salmer og musik har stor betydning for de regelmaessige kirkegaengere og forbindes med egen aktiv
deltagelse og medvirken i1 gudstjenesten: ”Der er jo ikke nogen grund til at komme i kirken, hvis
man ikke vil synge!” Mange fremhaver salmernes samspil med dagens tekster og praediken,
salmerne har et forkyndelsesmaessigt aspekt, som kirkegaengere bade er opmarksomme pa og
veerdseetter. For nogen er salmer og musikalsk akkompagnement — som bgnner og liturgien i gvrigt
— bade stemningsskabende og abnende, for andre forbindes det musikalske udtryk ogsa med
lovprisning og tilbedelse.

| forbindelse med salmer og musik bliver kirkegengernes egen bergring med andre
gudstjenesteformer mest tydelig bl.a. i forhold til brug af nyere musikalske og kropslige praksisser,
ligesom ogsa fortroligheden med gudstjenestens tekster spiller ind i vurderingen af serligt
salmerne.
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Salmer som forkyndelse — ”det er jo lige for, det er przedikener”

Salmeteksternes samspil med dagens tekster spiller for mange en stor rolle, salmeteksterne er en
afgerende del af og bidrager til den felles forkyndelse i og for menigheden; salmerne er “ngje
udvalgte i1 forhold til dagens tekster” og giver en “sammenhang” eller en ekstra “dimension i
gudstjenesten”, der er vaerd at “’tage ind og lytte til”.

Charlotte er 45 ar og er efter en barndom i et ”’68’er-hjem” som voksen begyndt at ga regelmaessigt i
kirke, hun “elsker at synge” og synes teksterne i salmebogen er fantastiske”. Hun har dog
umiddelbart, forteeller hun, sveert ved at relatere de bibelske tekster til sin egen hverdag, men finder
i salmesangen et rum, hvor hun kan bade genkende og tilegne sig bibelteksterne:

Jamen alt, dagens ord og tekst, det ma rigtig gerne haeenge sammen med de salmer, fordi sa igen, det sa
understatter det, jeg far ud af det, som som som star skrevet, ikke — og somme tider sa synes jeg, at de der
tekster er sveere og jeg gar ikke i bibelkreds og diskuterer det med nogen, sa derfor er det meget meget
vigtigt for mig, at jeg ohm ... kan genkende det et eller andet sted, og det kan jeg jo sa i sangen. [Charlotte,
45]

Gudrun pa 70 ar setter ogsa pris pa salmernes og salmesangens forkyndende aspekt; hun har ud
over hgjmessen erfaring med andre mere frikirkelige og lovssangsorienterede gudstjenesteformer,
hvori hun finder en serlig stemning og fellesskabsfalelse, som man ifglge hende ikke pa samme
made far i hgjmessen. Hun fremhaver dog de klassiske salmers tyngde og nuanceringsgrad som
modspil til de nyere lovsange:

Altsa, jeg ma sige, jeg elsker vores gamle salmebog, jeg synes ogsa, det er fint med de der lovsange en gang
imellem, men jeg synes ogsa, nogen af dem er for tyndbenede, helt arligt ... altsa bare sta der og synge Gud
er god og Gud er stor og Gud og Gud og Gud, der er ikke s meget i det — altsa de der gamle salmer, det er
jo lige for, at det er praedikener, der er jo rigtig meget holdning i og ... shm meget mere nuancerede tekster.
Sa der ligger et forkyndelsesaspekt? | de gamle salmer, ja i allerhgjeste grad. [Gudrun, 70]

Salmer som lovprisning og tilbedelse — *krop’ eller koncentration
Men salmer og musik opleves ogsa pa andre mere praksis- eller kropsligt orienterede niveauer, der
pa forskellig made er medbestemmende for den enkeltes aktivitet og deltagelse i salmesangen.

Det kan vaere musikken, det kan vare valg af sange, det kan vare, at sangen er nem at synge — sa er det
0gsa nemmere at komme i stemning, end at det er sadan en, som kun koret kan synge, fordi vi andre er helt
lost — sa for mig, der handler det ogsa om, at musikken er sadan, sa kirkegengerne kan synge — der er
nogen gange, det er alt for sveert at synge. Sa ro og stemning handler ogsa om, at man selv er med? Ja, for
mig handler det om at veere med. Og synge. Og marke stemningen. [Per, 47]

Per, der bl.a. har frikirkelig baggrund, forbinder i hgj grad musik og salmer med stemning,
fordybelse og ro; om salmerne er nye eller gamle, er for ham mindre vigtigt i forhold til, hvor
nemme de er at synge og hvor let det er selv at falde ind i sangene. Han holder af den musikalske
kombination af en vis hgjtidelig struktur og lesere ”menneskelige elementer” som brug af guitar
eller andre rytmiske instrumenter, ’bare man far en god stemning og far folk knyttet med”. Det
handler for ham om ikke at degradere gudstjenestedeltagerne til passive tilhgrere, men om aktivt at
give krop og stemme til gudstjenesten som feelles lovprisning.
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Lovprisning og tilbedelse finder ogsa for Jytte udtryk i musik og salmer, hvor det er afgarende at
“veere med og bruge kroppen”. Hun har erfaring med bl.a. Thomasmesser, taizé- 0og rytmiske
gudstjenester, men holder af bade de klassiske og nyere, rytmiske salmer, der for hende — ligesom
gudstjenesteformerne — kan noget forskelligt og supplerer hinanden godt. Hun forteeller, at hun
umiddelbart synes, hun far en anden “’kropsfornemmelse” i de rytmiske salmer, her kan hun bruge
“kroppen til at tilbede med”:

Jeg tror, du kaldte det, at man ogsa tilbeder med kroppen — kan det ogsa ske i hgjmessen, altsa musikalsk, i
salmerne? Ja. Er det nyere rytmiske salmer? Ja. Men det kan faktisk ogsa ske med de traditionelle ... jeg
giver, jeg giver hele mig selv, nar jeg synger den der salme, som jeg holder sd meget af ... Hvad er det for
en? Ah, det kan vaere “Hil dig, frelser og forsoner”, det kan vaere hvilken som helst af dem. Dvs. krop er
ikke bare noget med, hvordan vi sidder? Krop, det kan ogsa vere, at man, jeg synger den, hvor jeg virkelig
kan mearke, at her er jeg, og jeg synger til Guds &re. Uden de store armbevagelser, det kan veere bade med
og uden, men jeg kan meerke, at jeg virkelig giver mig selv. [Jytte, 78]

"Krop’ er for hende ikke kun forbundet med bevegelse, rytme og musikalsk genre, men med evnen
til at aktivt at vaeere med og kunne “give sig selv”’ 1 sangen. Krop synes med andre ord at vaere mere
end den konkret rytmiske krop, det er snarere en falelse af ubesveeret naerveer eller koncentration,
der pa forskellig made opstar i forbindelse med bade nyere og gamle, klassiske salmer — afhangigt
af den enkeltes erfaring med savel hgjmesse som med andre indsungne og indgvede musikalske
feellesskaber.

Nye kropslige eller fysiske praksisser, e&ndringer og forandringer i menighedens fealles handle- og
bevaegelsesmganstre, opleves da ogsa forskelligt af de enkelte gudstjenestedeltagere.

Fx forteller Lone pa 67 ar, for hvem sgndagens hgjmesse udgar den primere kirkelige bergring, at
det for hende er vigtigt, at hgjmessen er forholdsvist traditionel. Man afpraver i den kirke, hvor hun
kommer, en ny praksis, menigheden star op under salmer og sidder ned under laesninger. Hun finder
den nye praksis forstyrrende for hendes koncentration og evne til at vaere i gudstjenesten der, hvor
den er”. Hun elsker ellers at std op og synge, men gudstjenestens forlgb og rytme brydes, nar hun
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begynder “at teenke, nu skal man std op”, ’nu skal jeg ned og finde mine briller”:

Jeg synes bare, det er lidt forstyrrende her ... jeg synes, det er upraktisk, det er sadan naermest det, det tager
ligesom noget af opmearksomheden fra ... men det kan godt vere, det ogsé har noget med vanen at gore ...
Man kan ikke sidde og glide lidt veek eller koble fra? Det er vel heller ikke meningen med salmerne, de
praver jo ogsa at sige noget — altsd jeg gar da meget ind i ordene i salmerne ... (pause) ... og det kan jeg
ligesom bedre koncentrere mig om, nar jeg sidder der ... tveertimod, musikken kan ogsd vere en abner,
synes jeg — orgel har jo en fantastisk abnende virkning. [Lone, 67]

Lone, der knytter musik og salmer til sasmme dbnende funktion som fx kollekter og bgnner samt
liturgien som helhed, finder den nye og uvante praksis lidt forstyrrende. Omvendt synes Mogens,
der som Lone ikke har erfaring med andre gudstjenesteformer end hgjmessen, at den nye praksis
fungerer godt. Han mener, at man i gvrigt ’synger bedre, nir man star pd” og kan godt lide at sta op
og f4 lidt mere lidt i lungerne” — det er vel ogsa meningen med at sta op, mener han.
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Opsamling

Salmer og musik er afggrende for deltagernes oplevelse af gudstjenesten. Salmerne vaegtes hgjt dels
pa grund af deres samspil med bibeltekst og praediken — salmerne har et iboende forkyndelsesaspekt
— dels pa grund af den stemnings- og abningsskabende evne, der af gudstjenestedeltagernes
tilskrives salmer og musik. Det er vigtigt selv at veere aktivt deltagende og ikke bare passiv tilhgrer i
de feelles salmer. Egen deltagelse knyttes af nogen til lovprisning og tilbedelse, der ikke har at gare
med bestemte musikalske genrer eller praksisser, men forbindes med bade de nyere, herunder ogsa
rytmiske, og klassiske salmer, der supplerer hinanden.

Generelt kan deltagernes oplevelse af musik og salmer ikke skilles fra den enkeltes erfaringer med
andre musikalske former og feellesskaber. For nogen betyder nye tiltag, fx &ndringer i menighedens
handle- og beveaegelsesmgnstre, at en vis tilveenning over tid er ngdvendig, for andre opleves nye
praksisser positivt og meningsfulde, afhaengigt af egen vane og liturgisk temperament.

TROSBEKENDELSEN

Trosbekendelsen er — pa linje med nadveren — det liturgiske led, der mest udtalt skiller vandene
blandt gudstjenestedeltagerne. Flere knytter ikke nogen navnevaerdige bemarkninger til
trosbekendelsen, men opfatter den som en helt naturlig del af gudstjenestens liturgi; som en siger,
ville han da bemarke, hvis bekendelsen ikke var med, men dermed ikke “’sige, nu har vi ikke veret
til gudstjeneste”. Denne gruppe gudstjenestedeltagere gor sig heller ikke de store overvejelser over,
hvorvidt bekendelsen synges eller siges — nogen kan ikke huske det.

Men der er ogsa andre, der pa et individuelt eller personligt niveau tumler med den falles
bekendelse og dens dogmatiske indhold.

| synger trosbekendelsen? (Pause) ... ja. Det er jeg ikke specielt positiv overfor — jeg ville ligesa gerne sige
den, altsa hvis jeg overhovedet kunne finde ud at sige den ... altsa at ga ind i den, mener jeg [...] jamen, det
er jo meget shm, hvad hedder det, kategorisk at sige, jeg tror og sa (hun laver mundlyde — bam! Bam!
Bam!) pa det og pa det og pa det og pa det ... jeg kan prove at ga ind i den, ikke, mens jeg siger den — at
synge den, det gor den méaske lidt mere, det gor det maske lidt nemmere, s synger man bare ... sd behaver
man ikke gé s meget ind i den ... den er sadan sver, sadan kan jeg godt opleve det. [Lone, 67]

Trosbekendelsens ordlyd og dens indhold, “kedets opstandelse og det evige liv”, forteller Lone,
volder hende problemer. Hun faler ikke, at hun personligt kan indestd for den kategorisk-
bekendende form. Hvis ordene skal give mening, skal hun pa en eller anden made selv tilslutte sig
eller kunne gi ind i dem, ”om bag ved dem, bag ved de ord, der er”, og gere det felles, bade i
ordlyd og indhold, til sit eget — eller med andre ord tilegne sig eller internalisere den falles
bekendelse. Hvorvidt det letter tilegnelsen, at menigheden i fellesskab synger fremfor at sige
trosbekendelsen, ved hun ikke.

Den samme dobbelthed, samme fglelse af personligt at skulle indesta for bade ordlyd og indhold i
den felles bekendelse, formulerer ogsa Else pa 80 ar; hun er som flere af de andre regelmassige
kirkegaengere fra et kristent hjem og har fra barnsben deltaget i sgndagens hgjmesse. Hun kan
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pludselig ikke huske, om man siger eller synger trosbekendelsen i hendes kirke, men mener, at man
ger begge dele — ligesom hun umiddelbart mener, at hun siger eller synger med pa alle led.

Nu nzevnte du selv, hvad vi tror og hvad vi siger — hvad med trosbekendelsen, siger du med pa alle led? Der
er det jo ogsd det der med opstandelsen ... altsa jeg kan godt, jo, jeg tror nok, at Jesus opstod, og det er der
jo ingen, der — som nogen siger, han var ikke rigtig dgd — men det, at vi selv skal opsta fra de dede ...
hvordan er det nu, preecis hvordan ... vi ved jo, vores legeme er vk, ja — hvordan er det nu, nej pludselig sa
er de vk, de sidste linjer ... kedets opstandelse og det evige liv [...] det er jo noget af det der, som jeg
synes er sa svert at tro ... [...] det evige liv, det er jo sddan noget, vi ikke ved noget om, og det er meget
sveert at forestille sig, hvordan det skal vare ... (pause) ... men det med kedets opstandelse, det er det, jeg
har sveerest ved. [Else, 80]

Else vaelger modsat Lone at ga ind i, eller ind under, den falles bekendende form — for folkekirken
har jo, som hun siger, de der ritualer, der skal falges — men pa det konkrete spargsmal til praksis
henfarer ogsa hun bekendelsens dogmatiske indhold til sin egen tro og har som Lone svert ved
personligt at indesta for bekendelsens indhold, den umiddelbare modsigelse af det menneskeligt og
rationelt begribelige.

En anden oplevelse af den rituelle praksis og forholdet mellem form og indhold repraesenterer
Ragnhild pa 8o ar; ogsa hun er fra et kristent, grundtvigiansk hjem og forbandt allerede som barn
hgjmessen med en ro og tryghed, forteller hun. Hun refererer flere gange til sin alder, hun er
gammel og liturgien er for hende en vane, der stadig, ogsa i en sen alder, forbinder sig med og
“forplanter sig i hendes andelige rum”. Hun forteeller, at man ”jo uvilkarligt” synger med pa
trosbekendelsen, man kender det jo”.

Hun bemarker bade tanke- og respektfuldt, at hun strengt taget godt forstir, at “nogen méske
synger med pé noget af det, men lader det blive i det uvisse”, nar det kommer til "evige spergsmal,
om skabelsen, og opstandelsen, og det evige liv”’; hun tilfgjer dog, ’hvis du synger med, med hele
din helhed &ben, oh sa gar du jo ogsé ind for det, blindt.”

| forhold til menighedens falles bekendelse manifesterer Ragnhild en anden tilgang til og forstaelse
af rituel eller ritualiseret praksis: Den talte eller sungne ydre form, i hendes vokabular ”verden”,
skaber uathangigt af den enkeltes egne personlige og aktive tilslutning, “uden hjelp af mig”, en
“forandring”:

Jeg tror, du sagde, at liturgien gar ind i det ...? Det indhold, det hele drejer sig om til den hgjmesse,
indholdet gar ind, hvor det passer, hvor det harer til, og der bliver det uden hjeelp af mig, fordi det behgver
jeg ikke, uden hjelp af mig gar det ind og forplanter sig videre, @ndrer maske noget, forandrer maske
noget, forvandler maske noget, uden jeg behgver at sparge, hvad har det forvandlet, eller hvad har det gjort.
[Ragnhild, 80]

At ga ind under — snarere end ind i? — den felles bekendende praksis og form udvirker udefra eller
udenfor den enkelte selv, passivt, den “der ro 1 sindet”, den renser, forteller Ragnhild, for "alle de
der tvivlsspergsmal”, der har at gere med egen tilslutning til konkret ordlyd og indhold.
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Ogsa Mogens, 65 ar, kommer i forbindelse med samtalen om troshekendelsen ind pa spgrgsmalet
om kgdets opstandelse. Han tror ikke pa nogen made, at ’det afsjeelede legeme farer til himmels”,
faktisk kan han ikke selv, forteeller han, pa nogen som helst made forklare, hvordan han tror pa det,
eller om han tror pa det, eller om han kan tro pa det — og dog:

Omvendt sa siger jeg ogsa, man er ngdt til at gh ... give sig hen til et eller andet ... og det interessante ved
kristendommen er jo netop det mytiske og at ting kan ske, som vi ikke forventer kan ske ... mere det
poetiske i det hele ... sammenhengen i budskabet og sammenhangen i gudstjenesten med de liturgiske
tiltag, hele liturgien, og musikken, der bare er dejligt, rart ... [Mogens, 65]

Keadets opstandelse herer til nogen af de spergsmal”, hvor man ”ud fra om der overhovedet gives
et hab og en tro pa noget” i og med den ritualiserede form passivt fgres med, giver sig hen til et eller
andet, s noget udefra, det uventede, der ikke kan ske, sker i og som deltagelse i menighedens
feelles bekendende praksis.

Opsamling

Trosbekendelsen opleves af nogen af gudstjenestedeltagerne problematisk, dels pa grund af den
kategorisk bekendende form dels pa grund af bekendelsens dogmatiske indhold, kedets opstandelse
og det evige liv. Enkelte fgler, at de personligt skal kunne indestd for og aktivt tilslutte sig
bekendelsens indhold, hvad der heemmer egen deltagelse i menighedens feelles fremfgrelse. Andre
derimod lader sig i hgjere grad passivt og uafhaengigt af egen bevidst tilslutning fare med eller frem
pd menighedens faelles bekendelse og lader eventuelle tros- og tvivisspgrgsmal forblive i den
personlige uvished og/eller felles vished.

Materialet abner for videre overvejelser over den liturgiske praksis i trosbekendelsen; hjalper det
den ’indholdsmecessigt’ orienterede kirkegeenger, ndr trosbekendelsen synges fremfor siges? Evner
sangen i hgjere grad at lgfte den enkelte og den enkeltes tvivisspgrgsmal ind under og frem pa
feellesskabets tro? Hvordan understattes med andre ord, at den liturgiske praksis eller form gar det
egne og personlige felles, sa praksis virker aflastende snarere end tyngende pa
gudstjenestedeltagerne?

Og hvordan spiller i den sammenhaeng hensynet til ogsd de mere kirkefremmede,
kasualiemenigheden, ind — kan det antages, at sang pa denne gruppe virker fremmedgerende og
passiverende?

De ovennavnte spgrgsmal har at gere med forholdet mellem liturgisk praksis, form og indhold i
forhold til oplevelsen af feelles/individuelt og passivt/aktivt. Men flere af kirkegengerne kredser
ogsa om bekendelsens “evige sporgsmdl”, de dogmatiske grundscetninger, pa mdder, der (jf.
nedenfor om praestens tro og nadveren) eventuelt kunne tages op i de enkelte sogne. Bgr man
overveje at adressere disse individuelle spgrgsmal i felles fora, fx tema- eller studiekredse/-dage,
sa den blandt kirkegaengerne serigse og oprigtige tilgang til troens grundsatninger hjelpes videre og
gennemreflekteres i menighedens feellesskab?
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PRADIKEN

Preedikenen spiller en afgerende rolle i gudstjenesten og udger et centralt led i forhold til
deltagernes gudstjenesteforstaelse og -oplevelse: “Pradiken skal bare vare i orden.” Stort set alle
forbinder den gode praediken med udlegning af dagens tekster, samt en vis struktur eller
gennemsigtighed, “der skal vare hoved og hale 1 pradikenen”. Desuden er det vigtigt for
deltagerne, at preedikenen evner at treekke trade mellem og forbinde tekst og nutid — for en tekst, der
ikke pa en eller anden made kan relatere sig til hverdagen, er ligesom lidt uvedkommende.”

Jamen, praedikenen skal vel sette teksterne i relation til vores hverdag pa en eller anden made og gare
tingene forstaelige eller give os nogen nye vinkler pa gh gh ja, pa mange ting i vores hverdag — det er i
hvert fald det, jeg oplever, at — alt afhangigt af, hvor jeg lige er i mit liv og i mine spekulationer. [Lone, 67]

Praedikenens forhold til de bibelske tekster — praestens rolle

Blandt kirkegangerne er der en vis forskellighed i forhold til veegtlaegningen af de bibelske tekster,
et forhold, der ogsa spiller ind i forbindelse med deltagernes forstaelse af den gode praediken og
preestens rolle som preedikant.

Flere af deltagerne har en fortrolighed med teksterne, de er velkendte og man holder af at
genbesgge dem i gudstjenesten; flere falger gerne med i salmebog eller gudstjenestefolder for selv
at veere med i teksten under preediken. Enkelte blandt de &ldre naevner lidt pragmatisk, at det letter
koncentrationen at kunne folge med i teksterne, ’hvis der er et par ord, man ikke far med”, man far
det lidt bedre ind end, hvis man kun lige herer det”.

For nogen betyder kendskabet til de bibelske tekster, at man selv, som Lone, der er 67 ar og
sognebandsleser, forteller det, kan gi i dialog med teksterne, “altsa de taler jo s& meget for sig
selv”’. Dialogen med teksterne betyder, at hun i mindre grad forlader sig pa prestens formidling i
preedikenen — hun er ikke sa “autoritetstro”, bemarker hun.

Sé& ghm jamen, sa kan en bestemt tekst lige sige hovsa alts3, sa kan de, s& kan den veekke noget i mig — og
det er ikke preesten, der skal forklare mig, hvordan jeg skal forsta det, og hvordan jeg skal fgle det, altsa det
gor teksten 1 sig selv, ikke ... ohm ... det er i hvert fald min oplevelse. Og preasten kan formidle, altsa kan
hjaelpe med til, du ved, at komme med eksempler og komme med fortaellinger og ja ... [Lone, 67]

Heller ikke Mogens pa 65 ar, der som Lone er sognebandslgser, er sa autoritetstro, at han setter pris
pa en lidt mere traditionel ’lerepraediken’. I hans tilfelde har dette dog ikke at gere med den
personlige dialog med teksterne; derimod forbinder han den gode praediken med det hverdags- og
jordneere, der i ord eller konkrete billeder evner at knytte an ved deltagernes egen erfaringsverden:

Vi har ogsa oplevet praster, som i et eller andet forsagg, forsgger at udlaegge, eller forklare os, om jeg sa ma
sige, forklare menigheden, hvad evangeliet egentlig betyder, og sa er det det, det gar ud pa ... men sa holder
jeg jo meget af'i min kirke [...] NN, hun har ogsé stiet deroppe, ”jeg gik i min have i gar og samlede &bler,
der var faldet s& mange abler ned”, ikke, na, men sa er man lige der, ikke, og sa sh var det noget om
udveelgelse, og sh hvem, der drejede nogen af &blerne, og nogen sa pane ud pa overfladen og var grimme,
da hun fik dem vendt i det hgje graes osv. osv. — jamen, det er jo det, jeg godt kan lide, altsa, og det er de
altsa rigtig gode til. [Mogens, 65]
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Den gode praediken: Fra leerepradiken til det personligt oplevede og erfarede

Mogens hilser pa linje med flere af de gvrige gudstjenestedeltagere et skifte fra den meget teksttro
preedike- og formidlingsform til den mere erfaringsneere eller personlige forkyndelse velkomment.
Ogsa Else pa 80 ar setter fx pris pa, at preedikenen evner at lgfte sig fra det tekstuelle forleeg og
skabe en forbindelse til kirkegengernes egen hverdag; hun forteller om kirkens nu afdede
sognepraest:

Han holdt sig jo meget til ordet, ikke, og fortolkede hver satning fra evangeliet og teksterne, ikke, og det
kunne godt blive lidt kedeligt, han kunne aldrig finde pa at sige noget om vejret eller trafikken eller
ulykkerne, der var sket [...] det kunne han aldrig finde p4, hans preediken, den var meget bibeltro ... og sa
var nogen, der teenkte, han er s& kedelig at here pa ... S& den skal gare begge dele? Den skal ... selvfolgelig
skal man ogsa have teksten med, og det skal helst vaere noget, som kan relateres til hverdagen, ikke? [Else,
80]

Upaagtet respekten for praestens faglighed og autoritet — for teologen er jo, som en formulerer det,
”godt uddannet, det skal man ikke miskende” — forbindes den gode praediken og den gode preest
med en formidlingsmaessig opgave af en anden karakter, nemlig at tale, s mennesker kan forsta
det”.

Flere understreger, at en afgerende del af prastens formidlingsopgave handler om, ”hvordan man
bruger sproget”, den gode prest taler, s “folk kan forstd, hvad han eller hun siger”. Man tvivler
ikke pa, at praesterne kan, men det ’der kendetegner et virkeligt dygtigt menneske ... det er, at med
deres enorme viden, si kan de tale, s& almindelige mennesker kan forsté det ... og det gor de.”

Den personlige preediken, der tager afsat i det oplevede og erfarede, konkrete og hverdagsnare,
bygger for flere af deltagerne bro mellem tekst og nutid, preedikant og kirkegaenger, og ger
forkyndelsen genkendelig for den enkelte — som fx Jytte formulerer det:

Hvad er sa en god praediken? En god pradiken, det er, nir jeg ... foler mig set, og jeg fir noget, jeg kan g
ud og bruge, far ligesom inspiration til at leve min hverdag sammen med de andre, mennesker, jeg mgder
pa min vej ... [Jytte, 78]

Det formidlende afseet i det erfaringsnere og dagligdags, der af mange forbindes med en
vedkommende og nutidig forkyndelse, antyder, at der blandt kirkegengerne er sket en andring i
synet pa preest og preedikeembede. Preaestens autoritet er ikke ngdvendigvis givet med lereembede
og tekstfortolkning, men forbindes af flere ogsa med en mere personlig, levet og holdningspraget
autoritet:

Det der med at std og leese op af bibelen og laese op af de faste rammer hvert ar, det er jo det samme og det
samme og det samme — hvor er den personlige del af det? Hvor er ogsa prastens gh personlige holdning til
det, de star og siger ... [...] ... det betyder altid noget for mig at here, at der en personlig holdning med, der
er en personlig oplevelse, der er foregdet i deres eget liv, fordi det er jo det, der ... [...] fordi det er jo det,
det handler om, at man kan skabe en forbindelse imellem det, han star og siger, og de kirkegengere, der er
dernede [...] det er noget med, at man skal have det ind i sin dagligdag. [Per, 47]
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Den personlige og holdningspraegede praest — etisk inspiration og vejledning

For Per handler den personlige praediken og forkyndelse ogsa om inspiration og anvendelighed i
forhold til livet udenfor kirken — det er de feerreste preedikener, han kan huske, men han kan huske
“nogen ting, hvor man taler lidt om nogen personlige holdninger ’og tager afsat i livet, 1 livet, at
livet leves her og nu”, sa man kan relatere sig til preestens praediken.

Den holdningspreegede praediken fremhaves ogsa af Charlotte, der ligesom Per legger vaegt pa
forkyndelsens etiske og moralske indhold. Hun finder selv de bibelske tekster svare at tilegne sig
og overfare til sin egen hverdag og verden udenfor. Hun forklarer, at hun ikke gar i bibelkreds og
diskuterer teksterne med nogen, selvom de sommetider virker bade fremmede og gamle pa hende,
derfor er det “meget meget vigtigt” for hende, at hun 1 preedikenen kan” genkende” dem. Hun finder
det befriende ogsa i praedikenen at kunne hgre prastens personlige holdninger, de vare sig mere
eller mindre "politisk korrekte:

Ork, jeg er ikke altid enig i det, han siger, men jeg siger, jeg synes, det ghm — det er befriende, at han
indimellem ter det ... [...] altsd det, vi lige har siddet og leest til kaffen i min avis, at der sa er nogen, der har
leest det samme, og sa i forhold til dagens tekst treekker nogen trade ud til det, altsa. [Charlotte, 45]

For bade Per og Charlotte forbindes den holdningspreegede og personlige praest med en form for
etisk og moralsk — forbilledlig? — vejledning og inspiration, som kirkegaengeren kan anvende og
bruge i sit eget liv og livet med de andre. Som Per formulerer det:

Det er det, kirken skal vare, det er det, praesten skal veere, det er det, de skal vaere formidler af noget ...
man kan anvende ... som et menneske, der sidder dernede, skal kunne anvende ... jamen altsa at snakke om
ting, der foregar i samfundet, det ved vi jo alle sammen, men hvad kan der geres anderledes, hvad kan vi
hver iser gare? [Per, 47]

EKSKURS: Den personlige praest — prastens personlige tro

I nogen tilfelde knyttes samtalen om den gode preadiken til spargsmalet om prestens personlige tro — for
flere er der umiddelbart tale om mere overordnede refleksioner i forbindelse med den pa davearende
tidspunkt verserende ’reinkarnationsdebat’ fra Vig. I enkelte tilfaelde forbindes praestens tro direkte med
spgrgsmalet om, hvad der skaber en god preediken:

Hvad er det, der gar, at en praediken er i orden sd? ... @hm, ja altsd ... ghm jo, ogsa at praesten er troende
[...] altsé hvis det er fuldstendig ligegyldigt, hvad vi ger, sa kan vi godt lukke vores kirker og hive alle
stenene ned ... [Gudrun, 70]

Gudrun pa 70 ar har fra barnsben veeret engageret i den lokale sognekirke, hun har en sterk felelse af
feellesskab og samhgrighed forbundet med kirke og menighed. Ifglge hende viser prasten tro sig i den
'rigtige’ forkyndelse, der er forbundet med formidlingen af, hvordan vi efterlever det kristne budskab i
handling. Praestens tro, forteeller hun med afsat i en vikarierende praest, der var til stor provokation for den
faste menighed i hendes kirke:

[Vliser sig jo helt klart i forkyndelsen, altsa ham der, han var jo en skraek for os alle sammen og folk, de var
rasende ... fordi han praedikede pelsesnak ... jamen, det havde ikke noget med tro at gere ... og fortabelse
er altsa en del af kristendommen, muligheden for fortabelse, og det er der jo rigtig mange moderne
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mennesker, der ikke bryder sig om ... men vi skal opfere os ordentligt, vi skal gere vores bedste, og sa skal
Gud ellers nok veere der for 0s og hjeelpe os. [Gudrun, 70]

Hun har i sin egen kirke oplevet, hvordan mennesker, der havde mistet troen, igennem de Kkirkelige
aktiviteter igen kom til tro og gennem den aktive forholden sig til kristendommen fandt et nyt stasted, hvad
der for hende understreger vigtigheden af og rigtigheden af den kristne leere, at ”man bliver fortabt, hvis man
ikke teenker sig om og gar sit bedste” — her er de bibelske tekster “klokkeklare™:

Aj, jeg tror gh godt, man ved selv at teenke sig om aktivt — og det synes jeg ogsa er det, jeg har set, netop da
vi startede op med de der alfa- og betakurser, netop at der kom mennesker, som havde vendt det ryggen,
ikke, og som gerne ville give det en chance igen, og som kommer fast i kirken den dag i dag, virkelig er
kommet, er kommet til tro, ikke, sa det der med, at man aktivt tager stilling, ikke, det er ikke bare noget, der
kommer dumpende ned i ens turban — gh, det er det ikke, det er ogsa en forholden sig aktivt til, hvad er det,
der star i bibelen, og hvordan har man det med det, der star i bibelen. [Gudrun, 70]

| Gudruns tilfalde er det praksis pa stedet, det konkrete og oplevede i den falles menighed, der giver form
til, hvad der er den rigtige forkyndelse og omvendt, den rigtige forkyndelse antager form i menigheden som
troende feellesskab. Nar preaestens forkyndelse ikke spejler menighedens tros- og praksisformer, er den
naturlige fortolkning i dette tilfelde, at praesten ikke tror pa Gud.

Hos flere af de gvrige kirkegaengere, der kommer i andre kirker, dukker spgrgsmalet om preestens personlige
tro ogsa op — fx forteller Lone, der har lgst sogneband til en kirke, hvor hun faler sig tilpas i forhold til
praestens forkyndelse:

Jeg synes da, at det er et menneskeligt treek, at en praest tvivler og — ja undskyld, tror pa Gud, hvad er Gud,
hvad er det at tro pd Gud? [...] jeg mener, et er kirken, et andet er Gud, ikke altsa, og et er biblen, som den
er skrevet, og et andet er, hvordan vi fortolker den ... [...] Jeg forestiller mig da ogsd, at nogen af de
praester, som jeg selv satter pris pa, kan have deres tvivl nogen gange. Altsa, det er vel kun gh positivt, hvis
de ... ikke bare er helt blinde, men gh men ligesom ... hvad skal man sige ... ogsé har nogen refleksioner
over, hvad er det, jeg tror pa, hvad er Gud for mig, og hvordan skal jeg forsta de her ord, hvor bogstaveligt
skal jeg tage dem, og hvor symbolsk skal jeg tage dem. [Lone, 67]

Ogsa i Lones tilfelde er spgrgsmalet om tro bade hermeneutisk og personligt reflekteret; den tvivlende preest
spejler de fortolkningsmassige vanskeligheder, der er knyttet til udleegningen af de bibelske tekster, men
spejler ogsa hendes egne personlige og fortolkningsmassige vanskeligheder i forhold til fx trosbekendelsens
kategoriske ordlyd (se ovenfor).

I begge tilfeelde synes diskussionen af preaestens personlige tro, eller mangel pa samme, at fungere som en
spejling af eller et rum for kirkegengernes/kirkegengerens egne tros- eller tvivismassige spgrgsmal.
Preaesten far indirekte status af og autoritet som forbillede i spargsmal af trosmaessig karakter. Charlotte, der
selv er mallgs over, at det er muligt at gennemfare teologistudiet uden at tro pa Gud, formulerer ganske klart
og koncist betydningen af prastens personlige tro for hende: ”Altsa prasten skal jo ikke leere mig at tro, men
han skal hjeelpe mig med at blive bedre til at tro, han er jo Florence Nightingale”.

Ogsa Else forholder sig til diskussionen af praestens personlige tro; hun synes dog modsat de gvrige i hgjere
grad at underleegge preestens private og personlige trosforhold hans eller hendes rolle som ritualforvalter —
der er folkekirkelige ritualer og praksisser, der skal falges; for et er, som Else ogsa siger det om sin egen
opfattelse af nadverens indstiftelsesord (se nedenfor), hvad vi siger og ger, et andet er, hvad vi tror:
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Man har jo de der ritualer, som skal falges, og det skal preesterne jo ogsa, og nu har vi jo hart, at en for
nylig, som havde sagt, at hun troede pa reinkarnation [...] sa teenkte jeg, na, det er i orden, fordi en ting er,
hvad hun tror, og en anden ting er, hvad hun siger (hun smiler), og sadan er det med prasterne — altsa de,
der er jo ingen, der sparger, om de nu tror pa alt, hvad de siger, men de skal jo felge, nar de er ansat i
Folkekirken, sé skal de jo felge alle de der bestemte ritualer, ikke [...] og jeg tror da nok, at — jeg regner
med, at de fleste, de tror pa det meste af det, men oh ... [Else, 80]

De komplekse og i sammenhangen relevante baggrundsvariabler, der har at ggre med kirkelig socialisering,
tradition pa stedet, herunder de faste preesters forkyndelse samt sogne- og menighedsmentalitet, falder uden
for rammerne af denne undersggelse. Det ma dog konstateres, at en vis tendens til personliggerelse af
presten og prastens forkyndelse viser sig blandt gudstjenestedeltagerne. For nogen tenderer
personliggarelsen af praesten en nasten forbilledlig eller stedfortreedende karakter i tros- og/eller
tvivisspgrgsmal, der kan belaste ikke bare forventningerne til preaestens praediken og private praksis, men
ogsa forstaelsen af embedet.

Man ved fra homiletisk orienterede empiriske undersogelser, at preestens 'tro’ i betydningen oprigtighed
eller “autenticitet’ spiller en vesentlig rolle for gudstjenestedeltagerne.® Spgrgsméalet er, om prastens
personlige tro eller tvivl og den vedkommende evangeliske forkyndelse hanger sammen pa helt sa
gennemsigtige mader, som ovenstaende laeegger op til? Eller er praedikeembedet ligesom praestens rolle som
ritualforvalter bundet til forpligtelsen pad de feelles bekendelsesskrifter med henblik pad et tredje 'noget’, der i
hgjere grad udspiller sig mellem den enkelte og Gud end mellem prastens person og menigheden?

Opsamling

Praediken — og preaedikant — spiller en afggrende rolle for gudstjenestedeltagerne, der bl.a. har at
gore med den enkeltes kendskab til og forhold til de bibelske tekster. Generelt fremhaver man
predikenens samspil med tekster, bgnner og salmer; den gode pradiken evner at traekke trade
mellem tekst og nutid og relatere det bibelske stof til gudstjenestedeltagernes hverdag.

For den tekstfortrolige kirkegenger har praedikenen en mere sekundert formidlende rolle, praesten
har ikke ngdvendigvis det sidste ord i forhold til fortolkning af dagens tekster, som den enkelte selv
kan ga i dialog med. For andre mindre tekstfortrolige er bibelteksterne fremmede og sveere; det et
vigtigt, at praediken gennem konkrete eksempler og billedbrug knytter an ved det dagligdags og
hverdagsnare. Flere understreger, at en af de vigtigste opgaver ved praedikeembedet er, at praesten
formar at formidle, sa almindelige mennesker kan forsta det.

I det hele taget synes der blandt kirkegengerne at veere sket et skifte i synet pa den gode praediken,
der ogsa heenger sammen med en autoritetskritik og ’autenticitetssogen’: Den gode preediken er
ikke ngdvendigvis den tekstnaere og mere traditionelle praediken, men forbindes snarere med et
afset i det personligt oplevede og erfarede. Tilsvarende synes prastens autoritet i mindre grad
givet med embede og tekstfortolkning, men med en personlig og holdningspreget forkyndelse, der i
visse tilfelde antager en mere etisk anvendelig og konkret karakter med henblik pa livet med de
andre udenfor kirken — for enkelte far den personlige praest og praestens personlige tro desuden en
nasten forbilledlig eller stedfortraedende rolle.

19°Se fx M. Gaarden: Den emergente pradiken: En kvalitativ undersggelse af mgdet mellem praedikantens ord og den
situerede kirkegeanger i gudstjenesten. Ph.d.-skolen ved Arts, Aarhus Universitet, 2014.
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Gudstjenestedeltagernes fokus pa den personlige preadiken/praest harmonerer altsa ikke
umiddelbart med en forstaelse af praedikeembedet som forpligtet pa bibel og bekendelse snarere
end pa det personligt oplevede og holdningspragede og kan true med at overbelaste bade praediken
og preaest i forhold til personlig fremtraeden, autoritet og/eller tro.

NADVER

I de 5 kirker, der optraeder i undersggelsens kvalitative del, benytter man en forholdsvis traditionel
nadverliturgi med brug af nadverritual C, I kor med alle engle, og afsyngelse af et enkelt eller tre
vers af Agnus Dei (O du Guds lam) inden nadveruddelingen; kirkerne bruger alle oblater og vin
samt knelende nadver ved knafaldet. Enkelte steder messer preaesten dele af eller hele
nadverbgnnen, ligesom man flere steder benytter individuelt bortsendelsesord/bibelvers mellem
bordene. Generelt fremhaver gudstjenestedeltagerne alle i positive vendinger nadversalmen, Agnus
Dei, og bortsendelsesordet.

Bemarkelsesvaerdig er den forskellighed, hvormed deltagerne oplever nadverritualet — de seks
gudstjenestedeltagere, der refereres nedenfor, repraesenterer groft sagt seks divergerende
nadverforstaelser, der pa forskellig made accentuerer betydningsnuancer ved og i det felles
sakramente, uden at der dog bliver tale om én fzlles sakramentsteologi. Desuden er en vis
’sprogleshed’ karakteristisk for samtalerne om nadveren; flere famler efter ordene, der er spring og
pauser i det udskrevne tekstmateriale, ligesom det flere gange understreges, at det ikke rigtigt kan
forklares eller beskrives, “det, der sker i nadveren” — i forhold til gudstjenestens orddel (banner,
preediken og tekster) fylder sakramentet dog kvantitativt en stor del af interviewmaterialet i denne
undersggelse.

Indstiftelsesord og nadverdeltagelse: Hykleri — eller ihukommelse?

Else, 80 ar, er fra en tid, hvor nadveren endnu ikke som med 1992-ritualet var et fravalg, men et
aktivt tilvalg; hun forteller, at altergangen i hendes ungdom var “noget helt ... helt fantastisk
hejtideligt”, slet ikke som i dag hvor bade sma bern og konfirmander er med til at gore altergangen
larmende og lidt mere overfladisk”.

Det er stadig forbundet med en vis overvindelse for hende at deltage i sgndagens altergang, som
hun har ”taget meget afstand fra [...] i mange &r”, de fleste gange gar hun alligevel op, for hun ved
godt, at "man har jo de der ritualer, som skal folges”; hun har, forteller hun, “tit haft et problem
med det der Jesu Kristi legeme og blod”, som hun flere gange understreger, at hun forstar
”symbolsk.”

Men jeg gar altsa alligevel, de fleste gange gar jeg til alters, men der var en lang tid, der havde jeg altsa lidt
sveert ved det ... fordi jeg synes, det var sadan lidt hyklerisk maske ... Hvordan hyklerisk? (Pause) ... med,
at man synes, man skulle deltage i ... fordi vi ved, det ikke er Jesu Kristi legeme og blod, ikke ... (pause)
.. s& p& den méade, s& synes jeg ... nd men, vi ved godt, det ikke er det, og si synes ... (pause) ... S&
tidligere teenkte du, at det var hyklerisk, hvis ...? Men altsa, nej, men, at man siger, det er Jesu Kristi
legeme og blod, for det vil sige, det er det jo ikke [...] det er det, betydningen af det er, ja, men
materialistisk er det jo ikke ... (pause) ... Neegj? ... nu sagde du symbolsk, hvad teenker du sa, betydningen
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af det er? ... At, at det betyder, at Jesus har ofret sig for vores skyld og givet sit legeme og blod for, at vi
skal blive frelste, ikke, det er jo det, vi leeser og lerer ... (pause) ... [...] ... jeg ved godt, det er symbolet pa
det ... og det kan man tage det som ... for mig ... [Else, 80]

Hun har fundet sig til rette med, at maltidet og elementerne for hende er symboler, der betyder eller
peger tilbage pa frelsen, men i materialistisk forstand kan hun ikke indesta for ordlyden i
indstiftelsesordene og derfor heller ikke for indholdet. Hun understreger flere gange, at
syndstilgivelse kan man jo ogsd “bede om, selvom man sidder nede pa sin plads”, eller fa i
velsignelsen, som folk i hendes barndom gnskede hinanden tillykke med ude foran kirken;
syndstilgivelse knyttes for hende ikke eksklusivt til modtagelsen af sakramentet.

For Else har den &ndrede nadverpraksis, at den enkelte sgndag efter sgndag beveger sig fra
kirkebanken op til knzfaldet, betydet en @&ndring ogsa pa det personlige plan; hun fgler, at hun
personligt skal indesta for eller aktivt tilslutte sig den bogstavelige ordlyd og indhold i nadveren:
”Jamen, der er jo ingen, der tror hundrede procent!”, som hun udbryder — deltagelse i den rituelle
form ger hende stadig utilpas og skaber en fglelse af hykleri.

Nadver som gensidig udveksling/forstaelse — menneskeligt modsvar pa guddommelig handling
Ogsa Gudrun pa 70 ar nevner den @&ndrede nadverpraksis, som hun dog ser som en forandring til
det bedre, den skaber en dbenhed og en invitation til at deltage for alle uanset alder. Ogsa for hende
har den eandrede praksis affedt en eandring pa det personlige plan, der viser sig i forandret
indstilling til og forstdelse af sakramentets indhold. Som yngre, fortzller hun, forbandt hun
nadveren med “noget, der 14 tet pa syndsforladelse”, man gik til alters, hvis ”man havde brug for
lidt ekstra ovenfra”.

1992-ritualet betyder for hende, at hun i dag forbinder nadveren med noget “meget gensidigt”,
nadveren er en “venden sig til Gud med taknemmelighed’, men nadverdeltagelsen synes ogsa at
have faet en anden grad af menneskelig forpligtelse over for Gud:

Hvad ville du s sige, at du forbinder nadveren med i dag? (Pause) ... @h en forpligtelse overfor Gud, langt
hen ad vejen ... altsa den der forstaelse for, at Jesus han dede for vores skyld, ikke ... sh og pa den led, og
man kan sige, vi skylder Gud noget, men i og med, at han dgde for os, sa har vi jo sa ogsa en pligt til at gh
... tage imod, ikke altsa. @hm ... ikke en pligt, man kan sige, der er et gensidigt forhold, altsa det haenger jo
sammen ... (pause) ... sd igen, det er et fallesskab med Gud, man har, i den situation ... udtryk for
forstaelse for, hvad han egentlig har gjort for os ved at ofre sin sen ... det er vel det, der ligger i altergangen
... ville jeg mene. [Gudrun, 70]

Mens nadverritual og deltagelse i den feelles nadverpraksis for Else bl.a. viser sig i den personlige
konflikt i forhold til at kunne “tro”, indestd for, ritualets ordlyd og indhold, forbinder den
ritualiserede praksis sig i Gudruns tilfelde med en forstaelse af nadverhandlingen som et
forpligtende feellesskab mellem Gud og menneske — den guddommelige handling, kors, dad og
opstandelse, bliver narveaerende i det menneskelige modsvar, den ’skyldige’ modtagelse. Hun
bruger selv, forteeller hun, nadverstunden til en personlig bgn om styrke og syndsforladelse.
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For begge synes @ndringerne i den falles praksis at affede, at nye betydninger eller
betydningstilvaekster, der har at gere med egen deltagelse i den rituelle form, opstar og fajer sig til
nadversakramentet. Else forteeller fx om en anden fglelse af fellesskab og samhgrighed, som hun i
dag er kommet til at forbinde nadverdeltagelsen med:

Du forbinder det pa et eller andet plan med noget symbolsk, men synes ikke, at det er strengt ngdvendigt, at
man gar op? Jamen, jeg gar det, jeg gar det gerne, jeg synes ogsa nok, at man fgler sig, altsa der er en vis
samherighed hedder det vel, nar man er deroppe ... Hvad er det, samhgrighed? Ja, nu er det jo ikke fordi ...
(pause) ... ja, ligegsom man er, man faler sig lidt i familie maske — man harer til et fellesskab og sadan
noget. [Else, 80]

Nadver som fallesskab og ihukommelse

Else vender tilbage til nadverens indstiftelsesord i forbindelse med spargsmalet tradition/fornyelse;
hun foreslar en omskrivning af indstiftelsesordene i ’vi mindes” og nevner som eksempel praksis 1
nogle kirker, hvor det, vi mindes, geres narvaerende i menighedens falles ihukommelses- og
agapemaltid:

Der er jo nogen kirker, iser til paske, hvor de holder et starre maltid, og der, hvor de sidder og spiser
lammesteg, der sidder de jo ikke og tenker pa, at vi spiser Jesu legeme og blod — vi spiser lammet, og vi
mindes, at Jesus har oftret sig for os, ikke ... oh ... (pause) ... sa det, oh ... [Else, 80]

Oplevelsen af nadveren som et faellesskabsmaltid i menigheden er tankevaekkende nok merkeligt
fraveerende hos flere af de faste kirkegaengere, der deltager i undersggelsen. Ud over Else er Jytte pa
78 ar den eneste, for hvem sakramentet betyder det konkrete fallesskab om Guds bord;
menneskelig deltagelse modsvarer Guds invitation:

Jeg oplever da, at jeg bliver inviteret til Guds bord, og sa vil jeg da ikke sige nej, nér han inviterer ... Hvad
betyder det, at blive inviteret til Guds bord? Han vil mig ... (pause) ... han ser mig, og han herer mig, og
han accepterer det, han ser, han inviterer mig ... jeg er lige sa god som alle de andre ... der ogsa bliver
inviteret. [Jytte, 78]

Brgd og vin symboliserer, forteller hun, en form for nerveer, som hun ikke forbinder med
elementerne som sadan, men med maltidsbordet, hvor den/de enkelte antages, accepteres overfor
Gud. Hun knytter ikke maltidsfellesskabet i sig selv til syndstilgivelse, for ”den fir man jo
alligevel” 1 gudstjenesten; det er mere, at hun i fellesskab med de andre bliver inviteret op til Guds
alter.”

Med Ritualbogen 1992 blev nadveren en fast og integreret del af sgndagens hgjmesse; den &ndrede
nadverpraksis har for nogen (serligt den eldre og kirkevante generation) bevirket, at nye
betydninger, der bl.a. udvirkes gennem egen aktiv deltagelse i nadverritualet, for den enkelte opstar
og forbindes med nadveren — det veere sig bevidstheden om nadveren som et gensidigt forpligtende
feellesskab mellem Gud og menneske eller den reflekterede tilegnelse af sakramentet i og som et
serligt feellesskab, en samhgrighed. Nadveren relateres dog ikke eksplicit til syndstilgivelse, som
flere synes at henlagge til gudstjenesten som sadan. For enkelte affgder den nye praksis desuden en
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folelse af pa det personlige plan at skulle indesta for nadverritualets ordlyd og indhold, sa den felles
praksis opleves utilpas og hyklerisk.

For de gvrige (mindre kirkevante og yngre?) nadverdeltagere udvirker den rituelle praksis en fglelse
af noget udefra eller udenfor kommende, der ikke ngdvendigvis viser sig i et bevidst eller reflekteret
indhold, men synes at fungere pa andre — og for nogen mere fysisk-sansbare — niveauer, som
forbinder sig med en folelse af mere eller mindre artikulerbar passivitet:

Nadverritual og passivitet

For Mogens pa 65 ar er nadveren en meget privat og intim sag, som han ser som
kulminationspunktet i gudstjenesten; han er sognebandslaser og er farst i en sen alder begyndt at ga
regelmaessigt i kirke om sgndagen. Han vender flere gange i lgbet af samtalen tilbage til den forste
uvanthed ved at rejse sig fra kirkebanken og ga op til alterskranken. Han forteller, at han er blevet
overrasket over, at han med tiden er kommet til at relatere nadveren til en fornemmelse af noget
positivt”. Det er en fornemmelse, som han har svaert ved at ’satte ord pa og definere”, han oplever
det som “en ridslen ned ad ryggen”, der er opstaet efter den forste tids tilvenning.

Jeg er nysgerrig pa, nar man sa gar op og leegger sig pa kne, hvordan oplever du det? Jamen, det er jo i
hej grad en tid, hvor man har en stund helt for sig selv (pause) ... og det er vel det ... oh ... det er vel i
virkeligheden det ... oh ... (pause) ... og sd pa en eller anden made, sé gor det jo noget, hvad enten man,
havde jeg naer sagt, man vil det eller ej, s& gor det jo noget, at ... praesten siger, de siger nogen gange noget
forskelligt ... oh ... men det, det, det gor jeg, det foler jeg, det gor, det giver mig et eller andet, og det tror
jeg heller ikke, jeg kan fortaelle nermere, sé eller ... ohm ... definere naermere. [Mogens, 65]

Nadverdeltagelsen har for ham karakter af noget individuelt; han kan ikke umiddelbart genkalde sig
preestens ord i ritualet; det er selve det at deltage fra start til slut, der udvirker en serlig falelse af
passivitet — ritualet gar noget, enten man vil det eller ej.

Du sagde tidligere, der sker et eller andet? At det gar et eller andet? Ja. Men det mener jeg vel ogsa, men
det er vel den der, den der fornemmelse af ... [...] — det er jo alt det ogsa, som praesten star og laeser op, ikke
... oh ... gh ... (pause) ... som setter dig i sddan en eller anden oh sddan en eller anden stemning ... i et
eller andet, du kan fgle dig lettet, nar du gar ned deraf, selvom at du ikke fglte dig — jamen, jeg ved det ikke
— selvom man ikke falte sig tynget, nar man gik ... [Mogens, 65]

For Mogens er det den rituelle praksis — vejen fra baenken op til alterskranken, knafaldet, praestens
ord, handlingen — der udvirker og skaber en ny og uventet men noget diffus falelse af lettelse, som
ikke ngdvendigvis fordrer den enkeltes bevidste eller personlige tilslutning. Han understreger, at
han ikke gar til alters for at "tilgivet nogen bestemte synder eller sadan et eller andet” — han bilder
sig ind, at han i generel forstand prever at opfare sig ordentlig, som han udtrykker det. Falelsen af
lettelse, der opstar i og med den ritualiserede form, relaterer heller ikke han umiddelbart til
syndstilgivelse, som han synes at knytte til enkelte og konkrete handlinger, “nogen bestemte
synder.”
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Sakramentets elementare sansbarhed - lyd, lugt, smag

For Charlotte pa 45 ar, der farst som voksen begynder at ga regelmassigt i kirke, er den ydre
handling og de fysisk-sansbare elementer — lyd, lugt, smag, blik og gestik — betydningsbzrende for
hendes oplevelse af nadveren. Hun forteller, at nadveren for hende er en ’symbolsk
bevidnelseshandling’, nadverdeltagelsen er en aktiv handling, der ger, at hun kan fastholde sig
selv” 1 sit billede af at vere kristen. I nadveren bliver hun mindet om, at hun ikke “’hele tiden skal
have noget at vide og se alt muligt”, men ogsa hun har svert ved at finde ord (jeg tror ikke, jeg
maske har sprog for det”) for den fornemmelse eller folelse, der udvirkes i nadverdeltagelsen.

Nar jeg modtager ... sa oh ... altsa, nar jeg modtager bredet, den lille oblat der, sa geor jeg det altid med
meget aben hénd ... og tager den ind og knaser pa den, det er forskelligt, hvordan folk sddan ger det, nogen
gemmer den ogsd, men jeg knaser den altid, sd jeg kan here det ... lyden giver mig et eller andet (hun ler),
jamen der er et eller andet med mig og lyd, og lugt ogsa , der er, der er ... og sé oh ... jeg ved ikke ... jeg
slapper af pé en eller anden made ... [...] og nar jeg sa far det lille baeger, sa er jeg altid dybt nede i det med
gjnene, og sa kigger jeg op pa den, der skaenker ... (pause) ... som tak eller sadan et eller andet, altsa det er
en taksigelse for mig i hvert fald ... [...] det er en fornemmelse, folelse, jeg har, sa derfor, sa er det vigtigt
for mig med det ritual. [Charlotte, 45]

Mens det for Mogens er den ydre ritualiserede form (der sa at sige rammesetter modtagelsen), som
skaber falelsen af passivitet, er modtagelse for Charlotte ogsa knyttet til en egen ritualiseret praksis
i ritualet, hvori gestik, lyd, lugt og blik er medbestemmende for, giver form til, fglelsen af ro og
taknemmelighed forbundet med nadveren.

Men ogsa for hende betyder de liturgiske formler, prastens ord, “rigtig meget”, forteller hun; det er
ord, hun modsat flere af andre nadverdeltagere relaterer til en forstéelse af synd, “ondskab”, som
noget der er mennesket iboende (“den tilherer jo dig”). Ogsa i hendes tilfelde antager
syndstilgivelse en lidt personlig og bekendende karakter og knyttes til enkelte handlinger: "Nogen
gange sa har jeg det sadan lidt, undskyld for det jeg gjorde, men heldigvis sa alt forladt ... altsa sa er
jeg friigen ...”

Per pa 47 ar er den af gudstjenestedeltagerne, der mest eksplicit forbinder nadversakramentet med
syndshekendelse og -forladelse; modsat de g@vrige foretrekker han dog at ga til
absolutionsgudstjeneste fremfor hgjmesse. Absolutionsgudstjenesten er ’sadan mere ritualagtig”,
den har en fast struktur og kerer uaendret og “’slavisk bum bum bum bum.”

Som i Charlottes tilfeelde knyttes den — om end noget kortere — ydre, ritualiserede praksis til noget
konkret fysisk-sansbart, her bergring, handspaleggelsen, der i hgjere grad end ritualets ordlyd er
medbestemmende for oplevelsen af sakramentet:

For mig er det meget vigtigt, nar jeg er der, at jeg kommer op og far den der absolution, ikke ... pa hovedet
... sadan her, sadan her — Dvs. handspdleggelsen er ...? Det er en gestus, eller hvad skal man sige, et ritual,
ikke ... og sa siger han sa de der bevingede ord ... Jeg har aldrig prevet det, jeg ved ikke, hvad han siger?
Naaaj, jeg kan ikke huske det helt ngjagtigt nu ehm ... (pause) ... forlad dine synder eller et eller andet i den
dur ... jeg kan sgu ikke ... jeg kan ikke huske det ... [...] Hvor lyder det henne ved sgndagens nadver? Jeg
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tror ikke sa meget i sgndagens, jeg tror mere, det er om fredagen ... men det siger han jo selvfglgelig, nar vi
har taget nadveren alle sammen, ga med fred, ikke. [Per, 47]

For Per er bortsendelsesordet i sgndagens nadver det, der liturgisk kommer tettest pa den fysisk-
individuelle tilsigelse af syndernes forladelse i absolutionsgudstjenesten. For flere af
gudstjenestedeltagerne er det individuelle bortsendelsesord/bibelvers mellem nadverbordene, der
benyttes i flere kirker, af afgerende betydning. Det forbindes dels med den personlige
tilegnelse/tilsigelse i nadveren (“man fér hver sit lille ord”, ”vi far hver vores ord med”) dels med en

naturlig afslutning eller afrunding pd nadveren (“det haenger jo sammen”, “man folger ligesom op
pa fortellingen” eller "man bliver sendt afsted med et ord pa vejen”).

Opsamling

Den rituelle praksis i og omkring nadverdeltagelsen har afgerende betydning for
gudstjenestedeltagernes oplevelse af nadveren. Praksis og endringer i praksis udvirker pa
forskellig made, at nye betydninger opstar i og forbinder sig med nadveren af deltagerne i ritualet:
For nogen — serligt blandt de kirkegengere, der ikke har veeret vant til nadverpraksis for
Ritualbogen 1992 — genererer den ydre, feelles praksis og form en passivitet, der sa at sige handler
med den enkelte uafhangigt af egen bevidst eller reflekteret tilgang til ritualet; den ritualiserede
form fungerer snarere pa andre mere praksisbarne eller kropslige niveauer. Af enkelte forbinder
den rituelle praksis sig med de konkret fysisk-sansbare elementer i nadveren, som bliver
betydningsbzrende i hgjere grad end ritualets ordlyd og indhold.

De forskellige nadversemantikker blandt gudstjenestedeltagerne spejler forskellige aspekter ved det
felles sakramente; tankeveekkende er i den forbindelse, at det teologiske indhold i nadveren —
ihukommelse, fellesskab og syndstilgivelse — er sa lidt fremtreedende i de rituelle deltagernes
oplevelse af og bevidsthed om nadveren. Dét kan laegge op til yderligere nadverteologiske
refleksioner af forholdet mellem passivitet og aktivitet, feelles og individuelt.

Variationer i nadverliturgien

| enkelte af de kirker, der er en del af den kvalitative undersggelse, bruger man variationer i
nadverliturgien, fx bruges prastens messen sammen med den epiklesiske (Helligandspakaldende)
bgn, der med 1992-ritualet blev en mulighed, ligesom Agnus Dei afsynges, imens kalken lgftes af
praesten, sa menigheden kan se den. Heller ikke i disse tilfelde synes kirkegengerne at tage den
store notits af de enkelte @ndringer, der opfattes som helt naturlige eller for nogen — jf. praestens
messen — forbindes med presternes forskellighed og frihed til at variere i liturgien.

Gudrun pa 70 ar, der som navnt fra barnsben har vearet aktivt involveret i den lokale kirke,
bemarker dog, at kirkens praksis for hende understreger folelsen af, at nadveren “starter allerede
med de indledende ord” og ikke forst, nar vi ligger ved knzfaldet, ligesom nadveren far en anden
karakter af ogsa “lovprisning og tilbedelse”. Hun synes desuden pa en anden made end de ovrige
nadverdeltagere, der kommer i andre kirker, at forbinde vin og brgd med symboler pa Kristus selv:
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Hvad er det sa — elementerne? Det er at Jesus, han dgde pa korset for os ... altsa det er det jo ogsa, ikke, han
deler brgdet ud og vinen ud som symbol pa sig selv, ikke, i det sidste maltid, inden han gar deden i made,
ikke, sé ... altsd, det er jo forbundet til Jesus, helt indiskutabelt efter min mening — sa det er jo symbolet for
Jesus, og det er en tilbedelse af Jesus, ogsa ikke. [Gudrun, 70]

Elementerne knyttes med nadverpraksissen tydeligere til korsbegivenheden, de er symboler for
Kristus selv, og forbindes med en tilbedelse af den frelse, der er indeholdt i hans lidelse og dad;
forestillingen om et realt nerver af den korsfestede og opstandne i elementerne synes
nadverpraksissen dog ikke helt at udvirke.

Omvendt viser den @&ndrede nadverliturgi sig ikke for Per, 47 ar, der kommer i samme kirke som
Gudrun, men som navnt foretreekker absolutionsgudstjenesten fredag, i den samme form for
"teologiske’ refleksion, han bider ikke rigtigt maerke 1 den konkrete @ndring:

Jeg lagde meerke til, at vi synger den, mens han holder ...? Ja, ja, det er anderledes, normalt plejer man at
synge den far — det ggr man i de fleste kirker — det taenker jeg ikke s& meget over [...] han ger det pé sin
made, ikke, det synes jeg er helt fint. Det kommer til at lyde, som om vi synger til kalken? Ja, ja, fordi han
tager kalken op. Det er rigtigt. Hvis man skal sddan analysere det pa den made, sa gar han det til, at det er
det allerhelligeste, det er rigtigt — og det er det jo egentlig ogsa ... [Per, 47]

Kalkens eventuelle hellighed indvirker dog ikke pa hans egen oplevelse af nadveren, for ham er det
(jf. ovenfor) bortsendelsesordet, der har den stgrste betydning — den a&ndrede nadverliturgi betyder
med andre ord ikke, at elementerne far samme konkretion ved sgndagens hgjmesse, som
handspalaggelsen af Per tilleegges i absolutionsgudstjenesten om fredagen.

For den kirkeligt (og i den lokale menighed) "hjemmevante’ gudstjenestedeltager betyder de mindre
liturgiske &ndringer i nadverpraksissen, at nadverelementerne far en mere fremtreedende og
frelsesteologisk reflekteret rolle — her er liturgisk form og indhold s& at sige sammenfaldende i
oplevelsen af den rituelle meddelelse og modtagelse af sakramentet. For den nadverdeltager, der er
mindre fortrolig med den relevante praksis, udvirker de liturgiske variationer ikke den store
nadverteologiske betydning.

Praesten som ritualforvalter — den upersonlige liturg?

Et tankeveekkende trek ved nadveren er desuden den — modsat den personlige praedikant —
tilsyneladende tavshed og upersonlighed, praesten som ritual- og sakramentsforvalter synes at
omgeerdes med i nadverdeltagernes oplevelse af sakramentet.

Presten er ifelge flere af deltagerne ”Guds tjener eller Guds reprasentant” i nadverhandlingen; han
eller hun er en formidler af den guddommelige gave, “sa selvfolgelig kigger jeg pa hende og siger
tak for det, jeg far”. Nadveren som guddommelig handling modsvares for flere af en handling fra
deltagerne selv, der viser sig i blikket:

Jeg er lidt nysgerrig — du siger, at det er en privat stund, laegger du maerke til preesten? Altsa den made
preesten ... Tjo man leegger meerke til det, men jeg ser ligesom ikke pa preesten, jeg ser pa det, jeg far. Ja, sa
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i det, i den situation, der er ... praesten en formidler, ikke, det er ikke ham personligt, der giver mig noget;
derer ... (pause) ... der er det noget andet. [Lone, 67]

I sakramentet glider praestens person i baggrunden eller bliver transparent for blikket, der ser om
bag praesten, mod en anden agens, en anden afsender.

Og s kigger jeg op pa den, der skanker ... (pause) ... som tak eller sddan et eller andet, altsa, det er en
taksigelse for mig i hvert fald ... og det hdber jeg mit blik afspejler ... (pause) ... Er det sa et blik til
preesten? Nej! Det er ikke pa den made. Altsa, jeg har jo kigget i bageret ... det, det ... om det sa er
kordegnen eller hvem det er, men det er det, det, det er blevet mig givet af en eller anden ... det kunne vaere
Pjerrot ... Sa det kunne veere hvem som helst, du kigger et andet sted hen? Ja, i virkeligheden ja — altsa det
lyder jo fuldsteendig gak det her, men altsa ja. [Charlotte, 45]

Ritualforvalteren, liturgen, er tilsyneladende i nadveren personligt uvedkommende, prasten synes
her at glide ind i eller bag liturgien i en grad, hvor han eller hun selv bliver en del af den liturgiske
form.

I den forbindelse skal ogsa praestens messen naevnes. Af de fleste opleves den som integreret i det
liturgiske formsprog pa linje med salmer og musik; messen af fx dele af eller hele
nadverindledningen fremhaves af deltagerne — som ogsa Agnus Dei — for det musikalsk-astetisk
udtryk, som flere finder “ekstremt smukt”, ”jeg kan godt nyde det meget”. Den messende form
virker ikke fremmedgerende eller passiviserende pa menigheden, men snarere stemningsskabende.
Enkelte ser preestens messen som et udtryk for preaesternes forskellighed og tilskriver ikke den

varierende praksis den store betydning.

Praestens messen kan dog ogsa i visse tilfelde opfattes pa et mere fysisk konkret niveau pa linje
med andre symbolske gesti:

Han fylder simpelthen kirken op, nar det er, han star der og messer [...] men ... der er jo ogsa den der ...
(pause) ... jamen, det er jo ligesom at hidkalde et eller andet ... der sker noget ... det er ligesom, nar jeg gar
op til nadver, s sker der noget ... du er aben, du er rigtig aben ... [Charlotte, 45]

Her forbindes praestens messen med en fysisk og konkret hidkaldelse, der — jf. sakramentet — har
naesten transformativ kraft, der sker noget. Liturgen som upersonlig formidler eller Guds tjener
synes her at antage en noget mere lydlig og synlig, naesten medium-agtig karakter, der kan affagde
fornyet eftertanke i forhold til de liturgiske og eventuelt performativt-aestetiske overvejelser, der
knytter sig til praestens person, krop og gestik.

Opsamling

Det er tydeligt, at rituel praksis og deltagelse har afggrende betydning for nadvergaesternes
oplevelse af sakramentet. | sakramente og nadverdeltagelse mgdes passivitet og aktivitet, feelles og
individuelt, pa mader, der har vital betydning for den teologiske forstaelse af sakramentet og kan
inspirere det videre arbejde med nadverens liturgi og praksis.
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Andringer i den felles nadverpraksis, det veere sig starre formelle @ndringer, fx den med
Ritualbogen 1992 nye praksis: Nadver som fast og integreret del af sendagens hgjmesse, eller
mindre liturgiske e&ndringer i de enkelte kirker, bevirker for deltagerne, at nye og e&ndrede
semantikker opstar og fajer sig til den betydning, den enkelte forbinder nadveren med.

Pa forskellig made genererer den rituelle deltagelse hos nadvergasterne en individuel og aktiv
betydningsskabelse, der bl.a. synes at have at ggre med deltagernes egen biografi og fortrolighed
med praksis, eller med andre ord med den enkeltes egen kirkelige socialisering.

For nogen blandt szrligt den a&ldre generation, der er fortrolig med den for 1992 sedvanlige
nadverpraksis, betyder nye liturgiske praksisser, at nadverens form og indhold ’splittes’: Den
enkelte skal personligt indesta for og aktivt tilslutte sig fx nadverens indstiftelsesord pa mader, der
ger deltagelse i den faelles nadverpraksis ubehagelig — her forlgser forstaelsen af nadveren som
ihukommelse af en fortidig begivenhed den personlige splittelse. Men der er ogsa tilfelde, hvor
rituel praksis i form og indhold tilsyneladende falder sammen, fx i den bevidst reflekterede
tilegnelse af nadveren som et gensidigt og forpligtende feellesskab mellem Gud og menneske eller
som samhgrigheden, feellesskabet, med de andre gaester i maltidet.

For andre nadvergaester, der ikke er fortrolige med praksis for 1992, forbindes den rituelle
deltagelse i hgjere grad med noget udefra, der uafhaengigt af egen bevidst og aktiv tilslutning ferer
den enkelte ind i og under den rituelle passivitet. | mere eller mindre artikulerbar og sprogliggjort
form handles der med nadvergeasterne, uanset om de vil det eller ej; det viser sig bl.a. i den lidt
vege og noget underbestemte falelse af lettelse, ro og taknemmelighed.

Rituel deltagelse — sakramental meddelelse og modtagelse — sker med andre ord for
nadverdeltagerne ikke bare pa det bevidste og reflekterede niveau, ritualet fungerer ogsa pa andre
mindre bevidste niveauer, der har at gere med praksis, form og ’krop’ — gestik og positur, bade fra
deltagernes og fra liturgens side — overhovedet med de konkrete fysisk-sansbare elementer, der
performativt-astetisk genererer betydning i og for den enkelte deltager i ritualet.

Den i rituel praksis iboende passivitet og performativitet viser sig bl.a. i deltagernes oplevelse af
ritualforvalteren, liturgen, der modsat den personlige preaedikant har en helt anden upersonlig
karakter. Liturgen synes i nadverritualet at forsvinde ind i eller bag den liturgiske form — det ses fx
i det blik, nadverdeltagerne retter gennem liturgen mod den i sakramentet anden agens. At rituel
performativitet har en vis styrke vidner fx ogsa den messende praest om, der af enkelte
gudstjenestedeltagere forbindes med en ‘'medium’-agtig og krafthidkaldende karakter.

Saledes spiller i den rituelle praksis og deltagelse passivitet og aktivitet, feelles og individuelt, for de
enkelte nadvergeester sammen pa mader, der ikke ngdvendigvis harmonerer med den teologiske
forstaelse af sakramental passivitet og feellesskab.

Det er fx tankevakkende, hvor lidt fremtreedende forstaelsen af sakramentet som fellesskab og
syndstilgivelse er: For flere forbindes sakramentet med en personlig og individuel stund, mens
feellesskabsmotivet kun hos ganske fa er naerverende. Desuden knytter stersteparten af
nadverdeltagerne sakramentets syndstilgivende aspekt til konkrete enkelt- og handlingssynder.
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Med andre ord synes den i nadverritual og rituel deltagelse aktive og individuelle dimension at
seette sig igennem pa bekostning af den teologisk forstaede og formidlede passivitet og feellesskab —
det er uvist, om der heri ligger en tendens til en vis ’individualisering’ af det feelles sakramente.

Denne tendens ses muligvis ogsa i det overfor naevnte blik, der af nadverdeltagerne rettes bag om
liturgen; blikket vidner for deltagerne ogsa om en hgijtidelighed eller inderlighed, der igen
understreger den for flere veesentlige personlige tilegnelse i og af sakramentet. Samme forhold ses
ogsa i nadverdeltagernes positive oplevelse af det individuelle bortsendelsesord, der pa linje med
blikket tydeligger den personlige og individuelle dimension i nadveren.

Der er ingen tvivl om, at det personlige og individuelle ligger i den lutherske tradition og dens
insisteren pa troens og frelsens pro me dimension som afgerende ogsa sakramentsteologisk
arvegods. Ikke desto mindre kan det mane til eftertanke og yderligere refleksion, hvordan
nadverliturgi og praksis bedst muligt understgtter og formidler det vitale med- og modspil mellem
individuelt og faelles, passivt og aktivt, i nadveren, s nadverliturgien ogsa fortsat teologisk kan
korrigere den enkeltes individuelle betydningspraksis?

Det er muligt, at dette vil kreeve en fornyet besindelse ogsd pa samspillet mellem nadveren og
gudstjenestens orddel — ikke mindst i forhold til den sproglgshed, som sakramentet for flere er
indhyllet i?

VELSIGNELSEN

Velsignelsen udger et liturgisk led, der vurderes og veerdsattes meget forskelligt blandt
gudstjenestedeltagerne. For enkelte er velsignelsen et led pa linje med de gvrige gudstjenesteled,
”den er der jo ligesa vel som alt det andet”; som en fortaller, ville han ikke g fra gudstjenesten og
’fole sig mindre veltilpas”, 1 fald preesten glemte at lyse velsignelsen.

For andre derimod har velsignelsen en helt anden og afggrende betydning; den afrunder og afslutter
gudstjenesten og forbindes med en form for serlig *meddelelse’ ude- eller oppefra.

Else pa 80 ar er som navnt ovenfor fra en tid og en praksis, hvor nadver var et aktivt tilvalg snarere
end fravalg; hun husker, og forbinder, velsignelsen med noget helt serligt, som folk “enskede
hinanden tillykke med ude foran kirkederen.”

Kunne jeg lokke dig til — hvis du skulle beskrive for mig, hvad der sker i altergangen og sa i velsignelsen?
Altsa, nar jeg gar til alters, sa sidder jeg, det tror jeg de fleste, for mig selv og beder om tilgivelse for det,
jeg har gjort forkert, og fa hjzlp til at, ja ... (pause) ... men ellers, sa velsignelsen, ja, det er jo det ... (pause)
... at man fgler maske, at man far en lille smule hjzlp sa ... P& en anden made? Det lyder som om, at i
nadveren, der kan man bede, men velsignelsen ...? Det er ligesom noget ... hvis der kommer noget udefra
eller ovenfra, sa det er ligesom, jeg synes, det er velsignelsen. [Else, 80]

Mens nadvergangen for hende forbindes med aktiv personlig ban eller bekendelse, er velsignelsen i
hgjere grad forbundet med en mere passiv modtagelse af noget udefra eller oppefra.
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Velsignelsens envejskarakter italesettes ogsa af flere af de evrige gudstjenestedeltagere; i
velsignelsen er man mindre aktiv end i nadverhandlingen og forlader sig i en anden grad pa passivt
at modtage. Modtagelsen forbindes eller ytrer sig for flere i sarlige gestikker, fx abne heaender, der
modsvarer folelsen af noget ’extravagant’, et overskud eller et sarligt nerver. Jytte, 78 ar, forteller
fx om velsignelsen:

Hvordan kan det veere velsignelsen er vigtig? Det er ligesom, at shm ... jeg foler mig i et med Gud, han
bekraefter, at han er hos mig, han hjelper mig med at komme videre og give hans karlighed videre ... han
er.. hanerder...[...] jeg gor sddan her (hun &bner heenderne udefter), sa jeg kan tage imod ... [...] ... nar
jeg kommer med mine tomme hender, sé er der virkelig plads til, at Gud er der ... [Jytte, 78]

| velsignelsen gives, overfgres, noget, som modtages gestisk eller symbolsk i de abne hander, der
som “tomme skdle” fyldes med 'noget’, hun “giver videre” ogsd uden for kirken — “ellers har jeg
ikke noget at give videre.”

Ogsa Gudrun pa 70 ar fortaeller, at hun tager imod velsignelsen ved kropsligt at instituere en form
for passivitet:

Har den betydning for dig, velsignelsen? Ja, meget stor, helt klart ... og jeg sidder altid sadan der, skal bare
have det hele med (hun abner handerne og laegger hovedet bagover) ... s4, jo ... det gor det ... helt klart ...
[Gudrun, 70]

Hun forteeller — som Else ovenfor — at velsignelse og nadver for hende er to sider af samme sag,
men velsignelsen er “mere envejs”; det er Guds velsignelse over hende, mens nadveren 1 hejere
grad har karakter af noget” meget gensidigt”, ogsa med et andet element af personlig
taknemmelighed.

Ogsa prestens gestik har betydning i forbindelse med velsignelsen. Som Lone, 67 ar, nedenfor
forteeller, formidler velsignelsen en gave fra Gud til den enkelte, som hun knytter til preestens
loftede arme. Mens de gvrige, jf. overfor, bruger egen gestik/positur, abne hander, kropsholdning,
som modsvar pa prastens eventuelt loftede arme, “symboliserer” prastens gestus for Lone en form
for energimeddelelse:

Den er en form for afrunding, altsa ... og det, ja, det er jo ogsa en gave ... som gar gennem preasten og som
.... Ja, som det igen handler om at kunne &bne sig for ... teenker jeg .... (lang pause) ... [...] Jeg tenker, at
han oh ... altsa, nu tenker jeg sddan meget i energi, at han ligesom formidler noget energi, som han sender
ud ... jeg taenker, det er det, der er baggrunden for den handling ... at at det skal vaere ... det er ogsa sadan,
hvad skal man sige, Jesus er ogsé afbilledet i den der ... stilling, ikke, hvor han ghm bruger energien, med
sine hander, ikke [...] ... det er sa en tanke, at det er formidlingen af den guddommelig energi gennem
heenderne ... ligesom en healer ger. [Lone, 67]

Velsignelsen fungerer for de, der tilleegger dette led betydning, som en mere eller mindre
ekspliciteret afrunding eller afslutning pa det liturgiske forleb; det er en “envejs-” eller
overflodshandling, hvor ’noget’ fx symboliseret ved praestens gestik gives videre eller overfores til
deltagerne oppe- og udefra — handlingen antager karakter af vertikalt indbrud, der ruster og styrker
den enkelte til livet med de andre udenfor.
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Opsamling

Pa linje med nadveren forbinder velsignelsen sig i gudstjenestedeltagernes bevidsthed med
kropslige eller fysisk-symbolske praksisser, bade preestens og deltagernes, der for den enkelte er
medbestemmende for oplevelsen af velsignelsen som en nasten energi-overfgrende handling mellem
Gud og menneske.

I velsignelsen institueres gestisk den aktive meddelelse af en serlig kraft, der modtages passivt af
deltagerne. De betydninger, som for gudstjenestedeltagerne i nadver og velsignelse opstar i og af
de ritualiserede praksisser, peger, jf. preedikenen, igen pa prasten og den rolle, prasten her som
liturg eller symbolsk figur indtager i gudstjenesten: Gennem kropslige, gestiske og symbolske
praksisser genererer det liturgiske formsprog pa performativt eller astetisk niveau betydninger i og
for den enkelte.

Ogsa deltagernes egne praksisser (blikket, den kropslige instituering af passiv modtagelse m.m.)
spiller i den forbindelse en betydningsbarende rolle som menneskeligt modsvar pa de konkrete
handlinger.

Der er med andre ord et fysisk sansbart eller astetisk rum i gudstjenesten og det felles liturgiske
formsprog, som man i og med den lutherske traditions udtalte fokus pa ordet ikke har det store blik
for, men som ikke desto mindre er medbestemmende for den individuelle og personlige
betydningsskabelse, der ikke ngdvendigvis svarer helt overens med den teologiske forstaelse af de
feelles praksisser.
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DAB SONDAG ELLER L@RDAG? - DABSFORZALDRENES OPLEVELSE

Syv dabsforeldre i alderen 26 til 39 ar veelger pa baggrund af den indledende kontaktskaben i
dabssamtalen at stille op til en samtale om dab og dabspraksis, sendag eller lgrdag.

Foreldregruppen bestar af seks mgdre og en far. Tre af dabsforeldrene far deres barn debt til
hgjmessen, heraf har et par selv valgt sendagen — en af foreeldrene i denne gruppe praver den i flere
kirke nye praksis: Foreldrebgn. De to gvrige par har ikke haft valget mellem dab i hgjmessen eller
lordagsdab. Fire foreldrepar har valgt lgrdagsdab, heraf er et enkelt par involveret i
dabsgudstjenesten igennem foraeldrebgn. Tre af parrene har i forvejen et barn, der er dgbt i
hgjmesen; foreeldrene har med andre ord et grundlag at valge ud fra. Et enkelt foreeldrepar veelger
at fa debt deres farste barn om lgrdagen.

De syv dabsforaldre har en helt anden kirkelig profil end den regelmaessige kirkegeenger; de er pa
flere punkter prototypen pa den yngre kasualiemenighed, der kun lejlighedsvist er i bergring med
kirken igennem dab, bryllup og begravelse; enkelte kommer ogsa til julegudstjenesten. Flere af
dabsforaldrene kender — og enkelte bruger ogsa — kirkelige tiloud som fx babysalmesang og bgrne-
/familiegudstjeneste.'

| det falgende praesenteres dabsforaldrenes valg af kirken som ramme om deres barns dab sgndag
eller lgrdag, foreldrenes motivation for dab og forstaelse af dabens indhold, samt forzldrenes
oplevelse af dabsritual og foreeldrebgn afheengigt af praksis i de relevante gudstjenester i forhold til
temaerne passiv/aktiv og felles/individuel.*?

Kirken som aktivt tilvalg: Hgjmesse eller lgrdagsdab?

For stersteparten af dabsforeldrene fungerer kirken som en fin — smuk eller hgjtidelig — ramme om
barnedaben, der af mange opfattes som en fest eller fejring af dabsbarnet; barnedaben er en rituel
markering af barnets velkomst til verden og til livet.

Daben har for foraldrene karakter af en privat eller personlig begivenhed, der fejres i families og
venners skad, og de fleste har da ogsa gnsket lgrdagsdab for at skabe en intim og vedkommende
ramme om deres barns dab.

Som Pernille pa 26 ar forklarer, er valg af lgrdagsdab for hende og manden i hgj grad forbundet
med et fokus pa selve daben; det er dabsbegivenheden, der for dem er centrum i den
gudstjenestelige fejring. Men valg af lgrdagsdab har ogsa at ggre med mere praktiske aspekter som

' Stgrre kvantitative medlemsundersggelser viser, at stgrsteparten af folkekirkemedlemmernes kontakt med kirken sker
igennem deltagelse i kirkelige handlinger som fortrinsvist begravelse (3 1%), déb (18 %), bryllup (10 %) samt
hgjtidsgudstjenester (1 2%) — kun 5 % af folkekirkemedlemmerne gar pa ugentlig basis i kirke, herunder til hgjmesse.
For flertallet af kirkegaengerne begraenser kirkegang og gudstjeneste sig saledes til den lejlighedsvise deltagelse i de
kirkelige handlinger, kasualierne (se fx Danskernes tro anno 2013: http://teol.ku.dk/cfk/yougov-undersoegelse).

12 Som navnt i undersagelsens indledning bygger den falgende fremstilling videre pa resultaterne af de to
dabsundersggelser: Dab eller ej (Leth-Nissen & Krabbe Trolle 2015) og Velkommen til oss (Hgeg 2009) med henblik pa
en yderligere nuancering af det allerede indhentede kvalitative materiale.
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fx gudstjenestens lengde, der afstemmes i forhold til dabsfglget, herunder de mange yngre
bgrnefamilier.

Altsa en af arsagerne, det var sadan helt lavpraktisk, at det var rigtig fint, at der var muligheden for det, nar
nu vi havde geester fra Jylland osv ... shm ... men nar det sa er sagt, sa synes jeg, at det var super super fint,
at det var en kortere udgave ... nir man bade selv sidder der med et lille barn ghm ... og ikke har udsigt til,
at det skal vare halvanden to timer, og nar man har gaster med bgrn, som jo heller ikke er til at sidde sa
leenge — og sa synes jeg, at det var lidt hyggeligt, at det kun var dab ghm — at det var det, der var fokus pa
ghm ... ja ... [...] det blev daben, der var i centrum og sa var det med ... stadig i kirke ghm ... og med de
ting, man nu gar normalt ved en dab, men pa en lidt mindre hgijtidelig made. [Pernille, 26]

Hun fremhaever pa linje med de gvrige foraldre hensynet til gaesterne, der for flere ogsa har at gare
med den efterfolgende fest; den har nu engang lidt ’lesere’ rammer, nar man ikke skal op pa
arbejde, eller nar man har geester udenbys fra. Fx fortzller Ulla pa 39 ar, der umiddelbart var
tilfreds med datterens dab i sendagens hgjmesse, at hun — hvis hun havde haft valget — ville have
valgt lgrdagsdab af hensyn til festen med familie og venner.

Dab forbindes med andre ord kun ganske sporadisk med fellesskab i betydningen indlemmelse i
den kristne menighed; dab er en privat eller personlig begivenhed, der fejres med en af forzldrene
udvalgt skare:

Sa den anden ting var ogsa ghm, jeg synes maske lgrdagsdab bliver lidt mere personlig pa en eller anden
made [...] fordi det kun handler om selve dében til en débsgudstjeneste, hvorimod hvis det ogsa er
hejmesse, sa ohm .... ghm s& kommer der dels andre kirkegangere, hvad der selvfglgelig er okey, men du
ved, det er sddan et mere lukket selskab pa en eller anden made og lidt mere personligt ... ghm hvilket vi
ogsa godt kunne lide, og sa egentligt ogsa lidt i hab om, at der maske var flere, der ville komme i kirken.
[Nynne, 32]

For Nynne og hendes mand er det vigtigt, at gasterne deltager i selve “ceremonien” — ellers er det
jo bare en frokost, forteller hun, hvorimod selve ddbshandlingen ”jo ligesom er noget, man fejrer”.
Hun og manden har pa invitationen understreget, at man gerne ma deltage ogsa i gudstjenesten om
lerdagen. Gasternes deltagelse er for foreeldreparret en vasentlig del af den feelles rammesatning
omkring daben, der dog ikke synes at kraeve deltagelse af de gvrige regelmassige kirkegaengere.

Katja pa 34 ar, der far sit andet barn dgbt i hgjmessen, forteller fx, at hun og manden gerne ville
have haft muligheden for at valge lerdagsddb; hun oplever til den almindelige gudstjeneste” om
sondagen, at foreldre og dibsfelge bliver ’geaster’ til en handling af mere intern karakter. De mange
praktiske ting 1 forbindelse med meddelelser fra preest osv. tager noget af fokus fra ddben som “det,
vi jo synes det skulle handle om, netop bare at veere i kirken og vere en del af en gudstjeneste og
déab.”

Tradition som motivation for barnedab

Pa spgrgsmalet om, hvorfor man har valgt at lade barnet dgbe, svarer stort set alle dabsforaldrene
mere eller mindre instinktivt tradition”, herunder tradition 1 familien: ”Bern skal bare debes”, vi
er alle sammen debt” eller dib er den “rigtige made at starte et liv pa”.
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Mest tradition ... (pause) ... fordi vi er ikke troende som sddan og gér som sadan heller ikke rigtigt i kirke
[...] Ndr du siger tradition ...? Jah, tradition er maske bare, at det er noget, man gar, fordi det gar man. Vi
holder ogsa jul, fordi det gar man hvert ar den 24, ikke. Og fordi vi maske selv er dgbt og konfirmerede, sa
fortseetter vi ligesom ned ad den vej, ikke. [Nynne, 32]

Nynne forbinder som flere af de gvrige dabsforaldre daben med tradition, dab er en kollektiv felles
praksis, noget man gar, uden at foreldrene ngdvendigvis behgver at indesta for kristendom og
kristen tro rent personligt, fx i form af kirkegang eller anden religigs praksis.

Man lyver jo lidt pa en eller anden made jo — det gar man vel — pa en eller anden made, fordi du render jo
egentlig rundt og siger ja, du opdrager i kristen tro, ogsa fadderne, og og ... altsé oh pd nogen punkter lyver
man jo, fordi hvor meget gor man det [...] men alligevel er man jo stadigveek inde i troen, der er nogen
aspekter i, som man selv fglger — gh sa jeg tror, det er sadan lidt en blanding, det er lidt en blanding, men
igen jeg tror bare ... sddan er det bare, altsd born skal bare debes, det herer bare til, som mig og min mand
sad og snakkede om, men det er jo en tradition, det er ogsa en tradition, at vi holder jul. [Maiken, 33]

Som Maiken udtrykker det, lyver man jo lidt, man siger faktisk ja til nogen ting, som man ikke selv
tror pa eller praktiserer; hun vil dog alligevel ikke helt afskrive kristendommen, men begrunder som
Nynne valg af dab med tradition.

For mig betyder det ikke mere end, at det er en hyggelig sammenkomst, og det er fint, at hun ogsa bliver
dobt, og sé har vi ligesom truffet det valg ... for hende ... s& ma hun jo ligesom selv afskrive sig, men ghm,
der er ikke mere tradition end det fra min side af, jeg tror, min familie ville synes, det var merkeligt, hvis
jeg sagde, hun ikke skulle dabes [...] vi tror ikke pa sa meget, men vi har alligevel valgt at vaere en del af
folkekirken. [Katja, 34]

Ogsa i Katjas tilfeelde knyttes spgrgsmalet om dab til hendes og mandens eget livssyn og indstilling
til kristendommen, de tror ikke pa sa meget, men har alligevel valgt at veere en del af folkekirken —
det @ndrer dog ikke pa, at daben farst og fremmest forbindes med en hyggelig sammenkomst. Hun
formulerer desuden et for dabsforaldrene gennemgaende motiv, nemlig synet pa barnedab som
forelgbig: 1 daben traeffer foreldrene et forelgbigt valg pa barnets vegne, som barnet sa senere kan
enten be- eller afkrafte.

Dab som forelgbig — forzeldrenes indstilling til kristendom og kirkemedlemsskab

Alle dabsforaldrene giver udtryk for, at de i daben har truffet et aktivt valg pa barnets vegne; daben
har en forelgbig karakter, hvis betydning barnet bevidst kan tilslutte eller fraskrive sig i
konfirmationsalderen.

Altsé, jeg er sadan lidt traditionsbunden, og sa synes jeg bare, at det ... det er sadan lidt lidt ... altsa at ...
(pause) ... det ... ja hvordan forklarer man det, han bliver debt nu, og sa kan han bekrafte eller afkraefte ved
konfirmationen — i stedet for, at han til den tid skal ... sa debes, hvis det er det, ikke. (Pernille, 26)

For nogen, som for Pernille, ses daben i et lidt funktionelt perspektiv — den ger
konfirmationshandlingen lettere for barnet. For andre forbindes dab og konfirmation med barnets
medlemskab af folkekirken og valg af religigs praksis eller tilhgrsforhold:
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Sa tenker jeg ogsa, at vi giver ham muligheden for selv at veelge, om han en dag vil konfirmeres, nar som
helst i livet for den sags skyld, om han ... vil veere en del af kirken, eller shm ... hvor kristen han vil fole
sig, nu har vi i hvert fald givet ham muligheden for at ... ghm ... tage den derfra, ikke, og sa kan han jo selv
veelge, nér han bliver stor nok til det ... [Nynne, 32]

I konfirmationsalderen — eller pa et andet tidspunkt i livet — kan barnet bevidst valge sit eget
personlige stasted i trosmassige og religigse forhold; dabshandlingen forbindes ikke ngdvendigvis
med et gnske om fra foraldrenes side at markere det farste skridt i barnets senere kristne
tilhgrsforhold. Karakteristisk for mange af dabsforzldrene er, at de er bade multi-kulturelt og -
religigst indstillede; det er for dem en reel mulighed, at barnet tilslutter sig andre trossamfund end
kristendommen.

For andre udtrykker foraldrenes valg af dab dog ogsa et hab eller gnske om at have hjulpet barnet
”pé vej med det, vi tror pd og holder af”’, som Ulla pd 39 &r formulerer det. Man hiber med
dabshandlingen at have sat det fgrste spor i barnets identitetsdannelse; sa kan det vere hun eller han
’senere 1 livet vaelger noget andet ... nu ma vi se”.

Er det det, du tenker, at daben bl.a. er, at man giver dem muligheden? (Pause) ... Ja. Jamen det synes jeg.
Ogsa fordi, at det er ligesom det, vi andre tror pa og har veeret igennem. Det kan godt veere, man ikke
kommer i kirke hver dag eller hver weekend eller hvornar det nu er, eller kun til jul og de her hgjtider, men
det er ikke ensbetydende med, at man ikke tror pa noget — og ikke nyder det, nir man endelig er der ...
[Katja, 34]

Som Katja forklarer, er hun stadig veek sa meget troende, at hun gerne vil have, at datteren holder
sig til den tro, de voksne har. Selvom foreeldrenes tro ikke viser sig i aktiv kirkegang, bliver barnet,
forteeller hun, stadig ’opdraget’ i den kristne tro:

Hun kommer stadigveek til at veere med til gudstjenester omkring hgjtider og sadan lere kirken ... og hun
kommer ogsa til at lzere bibelen og alle de her historier, fx Noas ark, det kommer hun stadigvaek til at vere
en del af ... s& jeg kommer ikke til at vaelge det fra for hende eller undlade at fortaelle noget, altsé det bliver
bibelen, der bliver taget udgangspunkt i. [Katja, 34]

Ogsa hun er aben for, at datteren kan veelge andre trosretninger, man gnsker ikke at padutte barnet
sin egen overbevisning, men vil i hgjere grad ruste det til det personlige valg.

Pernille betragter sig selv som verende i en form for “mellemsted” i forhold til kristendom og
kirke: Hun er ikke selv sa voldsomt troende og synes godt, at kristendommen kan vere sadan lidt
“hejtflyvende”, hun har heller ikke noget enske om med dabshandlingen at lofte barnet ind i
kristendommen — alligevel er der dog noget” i hende, der "ligesom prikker lidt”; hvis det nu er
rigtigt, vil hun gerne sikre barnet mest muligt:

Selvom at jeg ogsa godt nogen gange kan tenke, ah Guds barn, det er sadan lidt hgjtflyvende igen for mig
ghm ... men der kan jeg et eller andet sted godt lide tanken om ... at sige det (hun ler lidt forlegent) pa en
eller anden made — det er sveert at forklare, jeg er sadan et mellemsted i det der, det kan godt veere for
hgjtflyvende, men samtidig synes jeg ogsa, det er meget rart at ... oh ... og sd har jeg pa en eller anden
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made, sa er jeg jo sadan lidt — s& har jeg ogsd sikret ham, hvis nu det skulle vere, at det var rigtigt ... s&
sddan en blandingsfelelse med det ... tror jeg. [Pernille, 26].

Daben far i Pernilles tilfelde karakter af en rituel beskyttelse eller sikring af barnet og dets
fremtidige liv, ogsa hun forbinder dog dab med noget forelgbigt.

Enkelte af dabsforeldrene knytter som Pernille dabshandlingen til en form for beskyttelse eller
sikring af barnet, der ogsa forbindes med, at barnet bliver lukket ind i eller lgftet ind i et
"feellesskab’; ddbshandlingen far med andre ord karakter af noget lidt mere passivt:

Jeg tror ogsa, at praesten snakkede om det, den dag vi var til mgde, men jeg kan ikke huske det ordret, det
var sadan noget med, at man ligesom bliver lukket ind pa en eller anden made, nar man bliver dgbt — jeg
kan ikke huske hvaffor nogen ord, hun brugte, men hun beskrev det meget godt, det er ogsa det, jeg tenker,
at sa er man ligesom lukket ind i sddan et eller andet sddan ... hvor man bliver passet pa agtigt noget ... [..]
... lukket ind i en serlig klub, ikke, hvis man kan sige det sadan (hun ler). [Mette, 32]

Mette pd 32 &r opfatter ddben som ’overgang’ eller optagelse i et lidt vagt formuleret fellesskab, en
seerlig klub; hun refererer for at beskrive fallesskabet til praestens ord i dabssamtalen — hun er selv
voksendgbt og anser kirkegang for en tradition, hun selv har skabt. Hun forbinder kristendommen
med noget trygt, som det er vigtigt for hende at give videre til sine bgrn i daben.

Lidt samme opfattelse formulerer ogsa Ulla pa 39 ar, der som Mette statter sig til den indledende
dabssamtale for at beskrive det kristne indhold 1 daben, at blive ”Guds barn”, som hun forbinder
med at blive en del af noget starre og noget mere:

Altsd som om man er en del af noget, noget mere ... eller sidan — jeg kunne egentlig ogsa godt, fordi det
som NN (praesten) siger med, at sd er man et Guds barn ... nar man er det ... og sa kan det godt vaere vores
hverdag &ndrer sig, og de pa et tidspunkt vaelger noget andet, det tror jeg nu ikke, men nu har vi i hvert fald
givet dem muligheden ... (pause) ... sa det synes jeg ogsé betyder noget for mig. [Ulla, 39]

Opsamling
Pa spgrgsmalet om hvorfor de har valgt dab, svarer stort set alle dabsforaeldrene med henvisning

til tradition som en feelles kollektiv praksis, herunder tradition i familien. Kirken fungerer som en
fin eller hgjtidelig ramme om dagens begivenhed, der fejres med familie og venner.

Foreldrene foretraekker generelt lgrdagsdaben, der skaber en personlig og intim ramme om
dabshandlingen; man naevner bl.a. praktiske forhold, der har at gare med gudstjenestens leengde og
placering, hensyn til de deltagende geester og den efterfglgende fest. Det personlige feellesskab
omkring daben er vigtigt for forazldrene, der gerne ser, at geaesterne ogsa deltager i den
‘ceremonielle’, rituelle fejring i kirken.

De tidligere dabsundersggelser har vist, at valget af dab eller ikke dab afgeres ud fra den enkeltes
oplevelse af. hvad der ’fungerer bedst’; sdledes viser denne undersggelse, at ogsa valget mellem
sgndags- eller lgrdagsdab afgeres ud fra den personlige oplevelse af det for den enkelte og dennes
familie bedst fungerende.
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Der er for forzldrene ikke tale om, at barnet i daben indlemmes i det kristne feellesskab, ligesom
den faste menighed ikke betragtes som ngdvendige aktarer i dabshandlingen eller rammesatningen
af samme. Daben forbindes pa forskellig made med fest, fejring eller velkomst til livet — for nogen
med en slags rituel sikring og beskyttelse af barnet, enkelte synes ogsa at knytte dabshandlingen til
en lidt diffus form for faellesskab, der dog ikke har skikkelse af konkret kirke eller
gudstjenestefejrende menighed.

Daben betragtes som et aktivt tilvalg pa barnets vegne, der umiddelbart betyder medlemskab af
folkekirken; dab har en forelgbig karakter, som barnet senere i livet bevidst kan til- eller fraskrive
sig, men forbindes for de ferreste med foraeldrenes eget livssyn og indstilling til kristendommen.
For enkelte markerer daben et gnske om at have sat de fgrste spor i barnets senere identitet, uden
at dette gnske dog for foraldrenes eget vedkommende viser sig i aktiv kirkegang eller religigs
praksis. For stgrsteparten er kristendommen en slags randfeenomen, som man ikke helt vil afskrive,
men som heller ikke i neevneverdig grad spiller ind i forhold til valg af dab. Hvorvidt barnet gnsker
fortsat medlemskab af folkekirken og/eller egen praktiseret tro, er noget, foraeldrene ikke blander
sig i, men overlader til barnets frie valg.

Faddernes nye rolle

Fadderne betragtes af dabsforazldrene som en del af traditionen; det er dog ikke den mere
traditionelle betydning af fadderfunktionen, oplaring i den kristne tro, der af dabsforaldrene
knyttes til faddernes rolle i dabshandlingen.

Ja, det teenker jeg, det er jo noget, som skal ske. Vi skal jo have fadderne jo, og det er jo ritualet, sadan er
det jo bare, lige sa vel som nar man kommer ind, sa skal de jo nok ogsa have dabskjoler pa, sadan er det jo
ogsd, nar man kommer i kirke og skal debes [...] sa det er en del af traditionen, det er, at de skal vaere der
og den made, netop det der med, som jeg synes, jamen de bliver en del af familien, de bliver, det er lidt stort
for dem jo ogsa, ikke, det er jo ogsa det, man skal huske, ikke, vi har fx en ven, der siger, jamen, hvorfor
ma jeg ikke veere fadder, jeg vil ogsa gerne veare fadder — ja, men sa kunne vi blive ved med at sige, at | alle
sammen skulle veere faddere. [Maiken, 33]

Som Maiken forklarer, er fadderne pa linje med andre ydre ting, som dabskjole og for hende ogsa
processionen op ad kirkegangen, en del af traditionen og den rituelle praksis eller form omkring
daben; de er en del af dabens rammesatning.

Men fadderne er ogsa ngje udvalgt i forhold til deres rolle i familiens og barnets liv og er med til at
bidrage til dabens personlige og intime karakter. Fadderrollen forbindes med noget privat eller
socialt; man har selekteret i vennekredsen og valgt dem, der er tattest pa, og som nu skal veere en
del af familien, hvad der forbindes med en serlig are eller status — “det er lidt stort for dem”. 1
dabshandlingen markeres symbolsk faddernes nye status i forhold til barn og familie, ’de bliver en
del af familien”.

Hvad forbinder du s& daben med? @hm ... (pause) ... altsd jeg forventer ikke, hvis vi en dag skulle gi bort,
at sa treeder fadderne til og skal tage ham i kirke hver sgndag, det ved jeg godt, det kommer ikke til at ske,
det er nok mere ... traditionen igen, at der skal nogen faddere til, og hvem stdr os naer osv. ... [Nynne, 32]
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Ogsa Nynne er som Maiken bevidst om en andring i fadderrollen fra opleering og ansvar til den
mere personlige eller sociale funktion i familiens fellesskab; hun forventer dog ikke, at fadderne
treeder til og tager sig af barnet, hvis der skulle ske foraeldrene noget.

Det er omvendt det ansvar og den rolle, Thomas pa 39 ar tillegger fadderne, og som for ham er
vigtigere end selve den rituelle ramme om daben. Heller ikke i hans tilfeelde forbindes faddernes
ansvar med oplering eller opdragelse i1 kristendom, foreldrene har udvalgt “nogen gode
mennesker”, som de ved vil geore det pa en fornuftig made”, hvis der skulle ske foreldrene noget:

Jo, jeg leegger det i det, at der er nogen faddere, som der, hvis der en dag skulle blive brug for det, gar ind
0g tager et ansvar, det er sadan set, hvad jeg leegger i det — det er mere der, jeg er ovre, ikke, end det er
sadan selve kirkeritualet, det er sadan mere en festlig lejlighed til at holde en fest, ikke. [Thomas, 39 ar]

Mette, der som navnt selv er voksendgbt, er den eneste af foreeldrene, der forbinder fadderrollen
med en forpligtelse pa at opdrage barnet i den kristne tro; det er det, hun med omhu har udvalgt
fadderne til, det er for hende en meget vigtig del af ’det ansvar, de har sagt ja til”:

Det er du den farste, der har sagt til mig. Er det rigtigt? Jeg tror ogsa, der er mange, der tenker ja ja, og nar
de ger det, sa er det tradition eller sadan et eller andet, det ved jeg ikke — jeg synes bare, det er mega vigtigt,
det er jo ikke for sjov, man er blevet valgt af nogen, der er nogen, der spgrger, fordi de har gjort en masse
tanker om, hvem det skal veere, det skal veaere nogen, man ved, vil vaere involveret i barnets liv, at man ikke
bare tager en eller anden ny ven, det skal veere nogen, man kender godt, og man ved vil vere der, ikke.
[Mette, 32]

For de gvrige forzldre er fadderne pa linje med daben forbundet med tradition, de er dels en del af
den rituelle ramme omkring dabshandlingen, dels udvalgt ud fra deres intimitetsgrad med barn og
familie. De veelges af stgrsteparten ud fra, hvor teette de er pa foraldrene, og far med daben en nyt
og serligt ansvar i og for feellesskabet med barnet — de udger i hgjere grad en personlig og social
end en kristeligt oplerende ressource; det nye tilhgrsforhold til og den nye status i familien
markeres symbolsk i dabshandlingen.

Forzldrene som aktive medskabere af dabens begivenhed

For starsteparten af dabsforaldrene er deres egen rolle i dabsbegivenheden af afggrende betydning;
foraeldrene fungerer som aktive og engagerede medskabere af dabens begivenhed. De har valgt den
kirkelige ramme omkring deres barns dab med henblik pa at skabe sa personlige og intime rammer
om daben som muligt: Kirken er en fin eller hgjtidelig ramme om den fest og fejring, der forbindes
med en rituel markering af barnets velkomst til verden og til livet. Foreldrene har, nar valget bad
sig, valgt lgrdag frem for sendag dels for at sette fokus den begivenhed, der for dem er centrum for
dagen, selve daben, dels af hensyn til den efterfglgende fest med de indbudte geester.

Foreldrene har med dabsbeslutningen truffet et aktivt valg pa deres barns vegne, der i hgjere grad
forbindes med tradition end med egen kirkelig og religigs praksis, men ogsa med barnets egen
mulighed for aktivt at til- eller fravaelge kristendom og folkekirkemedlemsskab — daben er noget
forelgbigt, som barnet i konfirmationsalderen bevidst tager stilling til.
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Flere fremhaever, nar de forteller om daben, de salmer, de selv har vaeret med til at vaelge, andre
naevner praestens praediken, enten fordi den evnede at inddrage og synliggere foreeldrene ud fra den
foregaende dabssamtale, eller fordi den tog hensyn til mange bgrn i dabsfalgerne og formaede at
lgfte dem ind i en forstaelse af, hvorfor vi ggr, hvad vi ger i daben. Det er med andre ord det
personlige og medinddragende aspekt i salmer og/eller praediken, der accentueres af foraldrene og
for dem medvirker til at skabe oplevelsen af en intim og vedkommende fejring af barnedaben.

Pa samme made har foreldrene med omhu udvalgt fadderne, der bade forbindes med ydre
traditionelle eller rituelle rammer pa linje med dabskjole og dabsprocession og med den personlige
eller nare tilknytning til barn og familie, som er med til at understrege dagens dab som en intim
handling med familie og venner — kun sporadisk forbindes fadderne med oplering i kristendom, de
har snarere en sarlig status i forhold til det nye feellesskab omkring barnet.

Lerdagsdab som en fast og af foreldrene gnsket praksis synes at vidne om en forandring i
foraeldrenes syn pa dabens indhold og om et dertilhgrende aktarskifte: Daben betyder for foraeldrene
ikke en indlemmelse i det kristne feellesskab, der finder konkret skikkelse i gudstjenestefejrende
felles praksisser, barnedaben markerer et personligt og intimt fellesskab, der udgeres af de
udvalgte deltagende dabsgaster.

De teologiske begreber, der er knyttet til daben og har en mere passiv karakter (gave, nade,
syndsforladelse eller -forsagelse) findes i bedste fald i en mere eller mindre ubevidst og afsveekket
form — fx som sikring eller beskyttelse, diffus felles og sarlig “klub” — men umiddelbart er det ikke
teologisk viden om dab, der motiverer forzeldrenes beslutning i forbindelse med barnedaben. Det er
snarere den traditionelle kirkelige ramme om dagens begivenhed, som forzldrene ser sig som aktive
medskabere af.

Dabsritual og passivitet

Ogsa for dabsforaeldrene spiller den ritualiserede praksis eller form dog tilsyneladende en rolle, der
umiddelbart har karakter af noget mere passivt eller udefrakommende — og som ikke helt
harmonerer med hverken den instinktive tilslutning til tradition som felles kollektiv lgsning eller
med foraeldrenes egen oplevelse af at vaere aktive medskabere af dabshandlingen.

Der er — i gjeblikket omkring dgbefonten — for flere mere pa ferde, end det, der umiddelbart
italesaettes som ren og skeer tradition. Flere bliver, ligesom nadvergasterne, meget bergrte, nar talen
falder pa dabsgjeblikket, de far sveert ved at finde ord og gar opmarksomme pa, at det er vanskeligt
at tale om, fordi det er noget ”intimt og privat.”

Fx forteller Pernille pa 26 ar, der far sit farste barn dgbt om lgrdagen, lidt genert om situationen
ved debefonten, at det er jo “den rigtige dab”, “det er det, man gor det for” — den rigtige dab
forbindes med rigtig eller "korrekt’ udferelse, praksis, der pa en eller anden made geor eller udvirker
noget:

Det er ogsa sadan lidt maerkeligt, jo egentlig, ndr man tenker det igennem (hun ler forlegent) ... men men
men ... der tror jeg ogsd, det er sadan lidt igen den der med, at det ... det synes jeg er rart, at det pa en méade,
sé er det, sa er det gjort rigtigt ... shm ... (pause) ... og sa er han ligesom taget godt imod ... at jeg s ikke
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helt altid lige maske forstar alle de der store ord (hun ler) og det bliver sddan lidt flyvsk ... s& synes jeg bare
det ... det er den made, det skal geres, sa han, sa han ... sa er han rigtigt til (hun ler forlegent), eller hvad
man siger — ja jeg tror, det er sddan ... ja. Sa er han rigtigt til? Ja, det tror jeg, jeg sagde ... s& er han sddan
budt velkommen til verden ... jeg synes, det er den, det er det, det jeg ser lidt ddben som ... tror jeg ... (hun
ler) [...]jeg ser det lidt som sddan en velkomst, og det er ogsa derfor, jeg synes, at navngivning, det er ikke
sadan helt ikke — for her bliver der gjort det rituelle i det. [Pernille, 26]

For Pernille er det ikke det “hejtflyvende” sprog, de store ord, som hun forbinder med den rigtige
dab, men derimod den ritualiserede udferelse, der skaber fglelsen af, at dabsbarnet er blevet taget
godt imod, er blevet budt velkommen til verden eller blevet rigtigt til. Der er en tryghed i den
rituelle form, det er rart”, det er den “médde, det skal gores pa”. Den rigtige gennemforelse skaber
en form for overgang, noget nyt, der er sket noget, der for hende er medbestemmende for falelsen
af, at barnet er lgftet rigtigt ind i livet, er blevet rigtigt til. De passive verbalformer antyder, at noget
‘udefra’, en anden agens, eller noget ’andet’, der er den rituelle form iboende, handler med barnet i
0g med ritualiseringen.

Ulla pa 39 ar, der far sit andet barn dgbt i sendagens hgjmesse, leegger modsat Pernille stor vaegt pa
ordene, de liturgiske *formularer’, der er en del af handlingen. For hende er det dabsbekendelsen i
den treenige Guds navn, der i samspil med Fadervor, som afrunder dabshandlingen, markerer en
overgang, der har betydning. Hun forteeller, at gjeblikket omkring dgbefonten — og det at tale om
det nu — berarer hende meget, hun ”bliver sddan lidt ... ja, far lidt sveert ved at tale om egentligt.”

Det virker ret staerkt ... fordi man netop siger, det er Faderen, Helligindens navn — altsd som om man er en
del af noget, noget mere ... eller sadan ... sa det er hejtideligt ... sé ja ... det synes jeg egentlig var godt ...
0g sa var vi jo det sidste barn, sa der kom ogsa Fadervor lige efter, og det gjorde det jo kun endnu mere
ohm ... det foltes mere rigtigt, nar man har det hele samlet der ... [Ulla, 39]

De rituelle ord og handlinger, den hgjtidelige form, udvirker en fglelse af at blive en del af noget
mere, noget starre, der umiddelbart for hende forbinder sig med den trinitariske bekendelse —
Fadervor synes at antage en form for rituel stigning eller intensivering, som hun ikke umiddelbart
knytter til en ben for barnet, men snarere til en folelse af, at ritualet er mere “rigtigt”, nar det hele er
samlet der, omkring ens eget barn. Ritualets form og faste struktur, dets genkendelige led, udvirker
for Ulla en mere eller mindre artikulerbar folelse, der er med til at ’forsteerke og minde om, hvorfor
man egentlig er der”.

Ogsa Mette pa 32 ar, der far sin sen debt om lerdagen, fremhaver “det der rituelle”, ”det der med
vand i héret”, der ogsa for hende markerer en form for forandring eller overgang mellem fer og nu,
“nu er han debt”, hvori nogen eller noget gor, at barnet bliver lukket ind 1 et nyt fellesskab:

Det med vand i haret og det der rituelle, det synes jeg, det er det starste, hvis man kan sige det sadan ... og
sd maske fordi man tenker, sa nu er han dgbt, nu er han, ja, nu er det hele gaet fint og godt og ja — det er
sadan noget med det ogsa ... Mener du selve dabshandlingen eller ...7 Nej, det er selve dabshandlingen ...
lukket ind i en sarlig klub, ikke, hvis man kan sige det sadan (hun ler). [Mette, 32]

Hun fremhaever modsat de to andre dabshandlingens fysisk konkrete element, her vand i haret, som
noget for hende afgerende ved den rituelle form, men ogsa praksis med at involvere dabsbarnets
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storesgster i handlingen ved dgbefonten er for hende betydningsskabende og medvirker til at
personlig- eller inderliggare den ydre handling:

Jeg kunne ikke undga at se, at selve dabsritualet havde en betydning for dig, du blev meget rert deroppe? Ja
for fanden, ja! Er det selve det at sta der med sin lille dreng, der bliver dabt, eller er det selve ordene, eller
...7 Jamen, det er faktisk, begge dele kan man sige, og sa det der med, at vi har valgt, at Emma skulle terre
hans hoved — jamen jeg bliver altid rert, nar det — ogsa med mine gudbgrn, jeg er altid blevet rart, nar man
skulle sta og sige Fadervor ... sa bliver jeg sadan lige en smule rorstreamsk der ... Hvorfor tror du, du
serligt bliver det ved Fadervor? Jeg ved det faktisk ikke, det er saidan noget, man ... ja, jeg ved det ikke,
det er sadan lige — nu ved jeg ikke, om vi gjorde det i lgrdags, men de andre dab, jeg har veeret med til, der
har man sagt det bagefter, de er blevet debt ... nu kan jeg ikke lige huske, fordi der var s& meget andet,
ikke. [Mette, 32]

Hun kan ikke huske, om Fadervor falger lige efter dabshandlingen til lgrdagens barnedab, men
bannen har for hende en velkendthed og genkendelighed, der bliver betydningsbarende og pa linje
med inddragelsen af storesgsteren i selve handlingen ved debefonten skaber en intim og
vedkommende oplevelse.

Men der er ogsa andre, for hvem deltagelse i praksis omkring dgbefonten opleves uvant, utilpas og
kaotisk pa mader, der overskygger dagens begivenhed. Fx fortzeller Katja pa 34 ar, der far sit andet
barn dgbt i sendagens hgjmesse, om en forvirring i forhold til egen og de andres praksis, der ger, at
hun ikke vil kunne huske, hvad “der egentlig blev sagt den dag” i kirken — hun ville faktisk have
svaert ved at gengive ordlyden, forteeller hun.

Nar man kommer op og star ved dgbefonten, hvordan er det, nar I sa star deroppe? (Pause) ... Jeg tror, jeg
bider lidt maerke i, hvordan folk de gh star, altsa jeg synes faktisk, at pa en eller anden made, der bliver det
sadan en lille smule akavet, fordi der er ikke nogen af os, der faler os sadan helt hjemme i det med at veere
der og ved preecis, hvornar skal vi rejse os, og hvornar skal vi sette os, og hvornar skal vi — det bliver sadan
lidt med at falge med i, hvad ger de andre, og det samme oppe ved dgbefonten ... at man star sadan lidt og
venter pa, at hvornar er det lige, at han skal sige ja til at debe barnet i den kristne tro og tror du pa Gud
Fader, Den Almagtige, og sadan hele ... jeg tror, jeg synes, det bliver en lille smule kaotisk deroppe faktisk
...[...] og preesten skal sidan lidt dirigere rundt pa os alle sammen, og der kommer lige 30 barn, der ogsa
skal med op til fonten, dgbefonten, og sa er der faktisk alligevel ikke plads til dem, og sa skal de lidt til
siden ... [Katja, 34]

Forvirring, uvanthed og utryghed i forhold til helt konkrete handle- og beveegelsesmgnstre omkring
dabefonten — hvem star hvor og hvornar — skaber her en falelse af noget kaotisk, der bleender af for
selve dabsbegivenheden og dens betydning. Hun mener, at den forvirring kunne have veret
undgaet, hvis foreeldre og geester havde vaeret en mindre lukket kreds, fx til lgrdagsdab.

Opsamling
I forhold til dabsbegivenheden indtager dabsforaldrene en dobbelt rolle, de er bade aktive

medskabere af den rituelle ramme om dabshandlingen og passive deltagere i den rituelle form, der
pa forskellig made udvirker og skaber betydning for den enkelte.
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@Djeblikket omkring dgbefonten opleves af flere som et meget intimt, hgjtideligt og svert italesat
gjeblik. For nogen giver den ritualiserede form og praksis handlingen en mere passiv karakter,
hvori nogen eller noget — udefra eller den rituelle form iboende — skaber og udvirker en overgang
fra for til nu; form og udfgrelse forbinder sig med oplevelsen af daben som en rituel indgang til
livet, hvori barnet bliver rigtigt til, bliver en del af noget mere og starre eller del af en form for
feellesskab.

Mens praksis med at inddrage fx en storesgster eller storebror i selve dabshandlingen for nogen er
med til at gere daben til en intim og vedkommende begivenhed, er det for andre egen manglende
evne til at kunne deltage i de feelles ritualiserede praksisser, der er med til at forstyrre og skavvride
dagens begivenhed

Den i dabsritual og rituel deltagelse iboende passivitet udger teologisk talt et vigtigt med- og
modspil til foreldrenes accentuering af egen aktiv deltagelse i daben, men understreger samtidig
vigtigheden af helt konkret at skabe trygge og gennemsigtige rammer i forhold til praksis omkring
debefonten, sa deltagerne ikke i yderste konsekvens faler sig udgrensede og passivt tilskuende til
deres barns dab.

Ny praksis: Foraeldrebgn som aktiv inddragelse

Det er i den forbindelse tankeveekkende, at de to dabsforaldre, der deltager i den nye praksis i flere
kirker, leesning af foraeldrebgn, i en helt anden grad fremhaver handlingens karakter af deltagelse
og aktivitet, bade foreeldrenes egen og gaesternes.

Mens Thomas pa 39 ar selv siger foreldrebgnnen til datterens dab i hgjmessen, fremsiges den for
Nynnes vedkommende af hendes mand ved lgrdagsddben. Den personlige deltagelse i
dabshandlingen i form af oplesning betyder dog for begge et vist fokus- eller
opmarksomhedsskifte; mens de evrige débsforeldre, der deltager i en mere ’traditionel’
dabshandling, tillegger selve gjeblikket omkring dgbefonten en afgerende betydning, er det for
Thomas og Nynne i hgj grad foreldrebgnnen, der danner et centrum i deres erindring om daben,
begge bruger forblgffende fa ord om selve dabsritualet.

Fx Thomas forteller, at dabsritualet — gjeblikket ved debefonen — »virker naturligt”, det er en
“naturlig del af ddben”, han har tillid til praesten og “det er det, det handler om”, si han synes “det
foles naturligt nok”. Nynne fortaeller, at hun ikke har teenkt s meget over det, men synes ritualet
“virker hejtideligt”, pd en “meget fin og jordner made”, det kommer maske an pa preesten, mener
hun; hun synes, han er ”meget jordner og rar og personlig”, og det “afspejler sig lige 1 den
handling.”

De har begge et vist fokus pa praestens person, der tilsyneladende hanger sammen med deres egne
folelser i forbindelse med foraeldrebgnnen, som umiddelbart er forbundet med en vis personlig
overvindelse. De fremhaver prastens tillidsveekkende facon, der har evnet at skabe en fglelse af
tryghed, sa det at treede frem i forsamlingen ikke fales hverken eksponerende eller akavet.
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Jeg ville gerne deltage, jeg synes, nar vi er med, sa kan vi ogsd godt vere det ... det var ikke ohm ...
(pause) ... jeg synes, det var en ghm ... (pause) ... jamen, jeg kunne godt lide det, jeg synes, jeg synes det —
jeg kunne godt lide at bidrage med et eller andet, ogsa selv om jeg ikke selv er medlem af folkekirken og
ikke selv synes, at det skal vaere meget firkantet ... jeg ved ikke, om du kan felge mig. [Thomas, 39]

Thomas er selv udmeldt af folkekirken, men valger at leese foraldrebgnnen til datterens dab, fordi
han gerne vil deltage i dagens handling og gerne selv bidrage med et eller andet. Han forbinder
bgnnen med en smule tagen-mod-til-sig, en lille personlig udfordring”, men forst og fremmest med
rollen som et godt eksempel, der ikke er relateret til dabsharnet, men derimod til de store bgrn i
selskabet:

Altsd, jeg tenker ogsa i forhold til de store piger og til Nikolaj, at man ligesom foregar som et godt
eksempel, med at vise, at man tgr, og man godt vil veere en del af noget, og man godt ter ga et skridt frem,
nar der er brug for det, ikke ... altsd mere som sidan en rollemodel, ikke. [Thomas, 39]

Det selv at deltage — selv at treede frem — at “turde vise, at man godt ter vere en del af noget og godt
tor traeede frem, nar det er behovet”, far for ham mere karakter af personlig rollemodel, hvori han
indirekte gennem sit eget eksempel involverer eller forsgger at inddrage ogsa de sterre bgrn i
dabshandlingen.

Tror du, foreeldrebgnnen var med til at ggre daben til noget, der var sarligt ... (hun afbryder)?: Ja, det tror
jeg! Bade for dem, altsa vores geester, som var med i kirken, fordi de ikke bare skulle sidde og lytte passivt
og vente pa, at det var overstaet ... shm, som jeg tror, der er mange, der gor ... shm, men fordi en, de
kender, ligesom ogsa havde en aktiv rolle i det .. shm men i hgj grad ogsa for os, vi leeste den ogsa igennem
mange gange og diskuterede hvem af os, der skulle tage den, fordi jeg havde egentlig ogsa lidt lyst til det og
og ... [...] sa havde vi faktisk begge to lyst til at gare det, fordi det igen blev lidt mere personlig, og vi falte
os som en del af det, vi kom ikke bare og fik et eller andet serveret og sa tog hjem igen, vi var mere aktive
... 1 ohm ceremonien, hedder det en ceremoni, nar det er en dab? [Nynne, 32]

For Nynne, hvis mand som navnt fremfarer bgnnen, selvom hun egentlig ogsa selv havde lyst, er
foraeldrebennen med til at gore ’ceremonien’ eller ritualet mere personligt, bdde foreldre og gester
faler sig aktivt involverede i dabshandlingen, de er en del af hele ceremonien og sidder ikke som
passive modtagere.

Den pageaeldende kirke bruger ogsa praksis med dabslys, hvor gasterne efter daben gar op og teender
lys for barnet. Ud af det ca. 40 mennesker store dabsfglge, gar 20-30 stykker op til lystreeet,
vurderer Nynne; flere, forteeller hun, kommenterer efterfglgende praksis, der er “meget fint” — hun
synes selv, det er meget smukt, hun pravede det ikke til hendes og mandens fgrste barns dab.

Hun forteeller, at det at fremsige bgnnen for hendes mand var et meget emotionelt gjeblik, hun
kunne se, at han brugte tid og krafter pa at samle sig. Det meget emotionelle, som begge foraldre
leegger i bgnnen, bliver igen nerveerende, da hun forteller om daben:

Dvs. bgnnen laeser | igennem og | kan relatere Jer til den? Fordi det er en fin bgn? Ja, det synes jeg, den er
meget fin. Jeg bliver faktisk lidt rort af at snakke om det, det er meget sjovt ... ghm har du den der? Jo, det
er den der ... Jens udskiftede ogsa pa et tidspunkt — var det her — i stedet for ”han” sagde han Alexander
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(dabsharnet) ogsa for at gare det mere personligt, ikke ... ogsé det der, der tror jeg, vi begge to var meget,
jeg kunne godt se, han lige slugte en klump i halsen der, da han laste det hojt med ”lad ham ikke mede
mere ondt, end han kan baere” ... altsa, det er jo noget, vi alle sammen ensker for vores bern, og vores
medmennesker i det hele taget, men ... ’fa hjelp til at leve i sandhed og kerlighed” osv., ikke ... sa det
kunne vi ... det kunne vi rigtig godt lide ... [Nynne, 32]

Det forekommer i Nynnes tilfelde ikke i sd hgj en grad at veere de poetiske udtryk for dabens
kristne indhold, som hun heafter sig ved og tillegger betydning, men snarere samspillet mellem de
hgjtideligt — og umiddelbart passivt — klingende ord og begreber, der forbindes med den mere
almenmenneskeligt genkendelige beskrivelse af det at fa et barn:

Ja, altsd igen "Herre vor Gud, Himmelske Far”, nu betragter vi ikke den Gud, der eventuelt matte vare osv.
som vores far, altsd i bogstaveligste forstand, eshm ... sd pa den made, det var maske lidt, hvad kan man
sige hgjtideligt og sadan nogen ord for os i hvert fald, men ... altsa, det andet, “vi takker for vores barn,
som du har lagt i vores hander” osv., ”han kom godt igennem fodslen”. [Nynne, 32]

Hun forklarer, at hun ikke har lagt sa meget i hvad eller hvem, der klinger med i passivformerne
eller i begreber som fx velsignelse — pa linje med ”Himmelske Far” er det udtryk, hun ikke har bidt
merke i; som hun siger, skader det vel ikke at fa en velsignelse, men skulle hun og manden selv
skrive teksten om, ville de nok ikke have valgt lige de to linjer.

Opsamling

Foraeldrebgn og passivitet — hvis feellesskab er feellesskabet?

De to foreeldre, der har oplevet den i flere kirker nye praksis med at fremsige foreeldrebgnnen enten
til hgjmesse eller lgrdagsdab, er begge meget positive over for den praksis. Bade for foraldre og
geester medvirker foraldrebgnnen — pa linje med brugen af lystree m.m. — til falelsen af egen aktiv
deltagelse og involvering i dabshandlingen; man er ikke bare passive modtagere eller tilskuere,
men engagerede i daben som en felles handling, der er bade intim og vedkommende.

Tankevaekkende er det tilsyneladende fokusskifte fra gjeblikket omkring dgbefonten til selve
bansgjeblikket. Materialet er for spinkelt til, at noget konkluderende kan siges, men det er veard at
overveje, hvorvidt og hvordan den nye praksis med aktivt at involvere foraldre og geester i daben
spiller sammen med rituel deltagelse og rituel passivitet.

Betyder foraldrebgnnen en yderligere understregning af tendensen til at se daben som en
begivenhed, foreldrene selv er aktive medskabere af — en begivenhed, hvis teologiske indhold,
herunder dab som indlemmelse i et kirkeligt feellesskab, der raekker ud over det dennesidige, synes
mere eller mindre erstattet af forestillingen om dab som privat fest og fejring i familie og
vennekreds?

Evner den personlige fremfgrelse pa linje med involvering af starre barn omkring dgbefonten, valg
af salmer og pradikeform pa nye og frugtbare mader at person- og inderliggere den ydre
ritualiserede handling? Er med andre ord den balance til stede, der dels involverer foraldre og
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geester i dabshandlingen dels fastholder dabens helt basale karakter af en udefra kommende og med
os handlende begivenhed?
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OPSAMLING AF INTERVIEWUNDERSYGELSEN | FORHOLD TIL
SPORGESKEMAUNDERSYGELSEN BLANDT STIFTETS PRASTER

Som farste del af Helsingar Stifts undersggelse af liturgisk praksis blev et spgrgeskema malrettet
alle stiftets ca. 300 preester udsendt for i anonymiseret form at afdekke og dokumentere de
overordnede tendenser og mgnstre i arbejdet med hgjmesse og dab. 203 preester — dvs. mere end 65
% — gennemfarte spargeskemaundersggelsen, der altsa ma anses som veerende reprasentativ.

Desuden blev der med afset i fem hgjmesser med dab og fire dabsgudstjenester gennemfart
kvalitative samtaler med 15 gudstjenestedeltagere i Helsinger Stift, otte faste kirkegeengere i
alderen 45 til 80 ar og syv dabsforaeldre i alderen 26 til 39 ar.

Nedenfor skitseres i hovedtraek de overordnede og mest afgerende resultater af undersggelsen dels i
forhold til hgjmesse (kollekter og bgnner, salmer og musik, trosbekendelse, praediken, nadver og
velsignelse) dels i forhold til dab, sendag eller lgrdag (motivation for valg af dab og kirkelig
ramme, dabsritual og foreldrebgn).

Det er hermed hensigten at bidrage til at kvalificere samtalen om den liturgiske praksis i Helsingar
Stift pa baggrund af gudstjenestedeltagernes oplevelse af de forskellige gudstjenesteformer og
liturgier; med afsaet i temaerne passivitet og aktivitet, felles og individuelt, belyses og nuanceres
forholdet mellem rituel deltagelse og betydningsskabelse blandt to forskellige grupper af
kirkebrugere, faste kirkegengere og dabsforaldre.

Samspillet mellem det kvantitative og det kvalitative materiale har saledes relevans for den videre
liturgiske refleksion over og inspiration til praksis — ikke mindst i forhold til de teologiske
spgrgsmal, der stiller sig i lyset af den samlede undersggelse i Helsinger Stift.

HAIMESSEN: OPSAMLING OG UDBLIK

Kollekter og bgnner

Stiftsundersggelsen viser, at man i flere kirker arbejder med nyere bgnner og kollekter, bl.a. nyere
formuleringer af ind- og udgangsbgn og nyere formuleringer af gudstjenestens indledende ban,
kollekten. Ca. halvdelen af preesterne benytter fortrinsvist de middelalderlige Veit Dietrich og
Missale Kollekter fra Ritualbogen i bade indgangsbhgn og kollekten, men sidelgbende hermed ses
serligt 1 forhold til kollekten en vis overvaegt af nyere kollekter fra Tilleg til Alterbogen samt
Lissners Kollekter og Bagnner. Desuden benyttes de nyudgivne kollekter fra Gudstjenestens Bagnner
I af godt en tredjedel af preesterne, ligesom en mindre gruppe vaelger selv at forfatte kollekt og/eller
indgangsban.

De nyere udgivelser af kollekter og bgnner har med andre ord vundet bred udbredelse i sgndagens
hgjmesse. Det kan skyldes, at de nyere kollekter og bgnner opfattes som mere forstaelige og som en
bedre introduktion til sendagens tekst og tema end de middelalderlige kollekter, der fx ikke pa
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samme made kan abne og tematisere de bibelske tekster i sarligt anden tekstraeekke, der er udvalgt i
1800-tallet.

Den udbredte brug af nyere kollekter og bgnner harmonerer ikke helt med de faste kirkegaengeres
oplevelse. Gudstjenestedeltagerne heafter sig ikke navneverdigt ved bgnnernes konkrete ordlyd
eller indhold; det er snarere bgnnernes funktion — her spiller seerligt indgangsbgnnen for flere en
vaesentlig rolle — der forbindes med en abnings- og stemningsskabelse, som har betydning for
deltagerne i gudstjenesten. Kollekter og bgnner fungerer som formaliserede liturgiske led, der i
samspil med de gvrige liturgiske elementer, er medbestemmende for oplevelsen af gudstjenestens
helhed. Her spiller ogsa ydre, fysiske faktorer som fx fremfarelse, tempo, intonation og rytme en
rolle for deltagernes oplevelse af kollekter og bgnner.

Desuden synes ben for flere at have en mere privat og inderlig karakter i betydningen den
personlige eller individuelle henvendelse til Gud, der ikke ngdvendigvis finder sprog og rum i de
feelles benner og kollekter. Banner og kollekter spiller saledes for gudstjenestedeltagerne ikke pa
samme made som fx salmer og pradiken sammen med dagens tekster ved at medvirke til
gudstjenestens forkyndelse.

Det er derfor relevant at overveje, hvordan der i forhold til kollekter og banner kan skabes sterre
sammenhang i gudstjenestens orddel, bade rent liturgisk eller formmaessigt, men ogsa hvad angar
bgnnernes indhold.

Kan man liturgisk medvirke til, at benner og kollekter af deltagerne opleves som menighedens
feelles henvendelse til Gud, der sammen med gudstjenestens andre led dels gger opmarksomheden
pa dagens tekster og tema dels giver sprog for det ogsa i en senmoderne kontekst personlige og
individuelle — sa ban er mere end den enkeltes private og personlige henvendelse til Gud, der maske
finder sted som et modspil til de formaliserede banner?

Det kan teenkes, at praesterne i forbindelse med de nyere kollekter og bgnner overvurderer, hvad
menigheden evner at lytte sig ind pa; ved at fokusere pa ordlyden kan prasten sette tonen og
sproglejet for gudstjenesten, der i samspil med de gvrige liturgiske led (fx ogsa brugen af
velkomst/introduktion) bidrager til deltagernes helhedsoplevelse. Muligvis kan de nyere kollekter
og bgnner med fordel introduceres i de enkelte sogne ved hjelp af tekstuelle forlaeg, fx i form af en
gudstjenestefolder, der hjelper menigheden til at fglge og internalisere de feelles bgnner. Flere af
gudstjenestedeltagerne naevner, at en gudstjenestefolder malrettet dagens gudstjeneste ger det lettere
at holde traden i preediken i forhold til dagens tekster. Nar menigheden ogsa leegger mere merke til
salmernes end bennernes ordlyd, kan det netop skyldes, at man ved salmerne sidder med teksten,
hvad man vanskeligt kan komme afsted med under bgnnerne, selv om nogle af de anvendte
kollekter og bgnner star sammen med teksterne bag i salmebogen.

I den forbindelse spiller ogsa fremfarelse og sammenhang med gudstjenestens liturgiske duktus og
rytme naturligvis en rolle, men formentlig gar en vis sedvane og fortrolighed bade med det allerede
indlyttede og med traditionel praksis sig yderligere geldende. Man ma fx antage, at de nyudgivne
kollekter og banner setter en helt anden tone end de oprindelige udgaver af Veit Dietrichs kollekter
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og ogsa A. S. Seidelins benner gjorde, da de igennem 70’erne og 80’erne vandt indpas i dansk
gudstjenesteliv.

Formentligt medvirker den stadig voksende brug af lege leesere ved bl.a. ind- og udgangsbgn til at
skabe en anden individuel genkendelighed og dermed opmerksomhed om bgnnerne blandt
gudstjenestedeltagerne. Leegmandslasninger er efterhanden hyppigt benyttet. Omtrent en tredjedel
af praesterne anfarer, at man bruger frivillige lzesere til ind- og udgangsbgn, men ogsa til leesninger
af bibeltekster, ligesom menigheden visse steder inddrages ved nadveruddeling og/eller til andre
praktiske opgaver.

Praksis tyder pa, at man lokalt i sognene arbejder pa at involvere og engagere
gudstjenestedeltagerne, sa gudstjenesten opleves som en falles handling mellem prast og
menighed. Der kan muligvis med fordel arbejdes videre med involvering ogsa i de felles kollekter
og bgnner, som naevnt fx i form af et ark med tekster, som ikke star i salmebogen, men maske ogsa
igennem menighedens egen deltagelse i leesning af kollekter og banner.

Man kan ligeledes overveje, om bgnnerne burde bedes i kor af alle, sddan som det er tilfeeldet med
ind- og udgangsbennerne i den islandske gudstjeneste, der sammen med kirken i Tranquebar er den
eneste gudstjenesteform, der folger den danske praksis fra 1685 med ’lagfolkets ind- og
udgangsbenner’, som kordegn/kirkesanger traditionelt har bedt i Danmark.

Undersggelsen ger det ikke muligt at afgere, om praestens placering i kirkerummet med- eller
modvirker til oplevelsen af felles bgnspraksis i menigheden. Fx anfarer ca. 85 % af praesterne, at
de, hvis kirkerummets indretning tillader det, vender mod alteret under kollekten. Updagtet den i
praestens vendinger bagvedliggende teologi er det veerd at overveje, om den bortvendte praest virker
inddragende og dermed aktiverende for menighedens deltagelse i de feelles kollekter, eller snarere
far en mere stedfortraedende rolle, der ikke ngdvendigvis forbindes med den enkeltes bgnspraksis.

Men undersggelsen legger ogsa pa mere generelt niveau op til en fornyet diskussion om de
autoriserede og uautoriserede kollekter og bagnners form og indhold, s& man pa et teologisk lgdigt
grundlag kan skabe sammenhang og forstaelse blandt deltagerne fra gudstjenestens start til slut.

Musik og salmer

| flertallet af stiftets sogne fastholder man et forholdsvist traditionelt musikalsk udtryk. Orglet er det
foretrukne instrument til sgndagens hgjmesse, kirkekoret er generelt professionelt, betalt, ligesom
det store flertal af kirkerne benytter kor fra pulpitur. Sidelgbende hermed er en bred vifte af nyere
salmekompositioner bade i og uden for salmebogen efterhanden introduceret i og indsynges i dag i
hgjmessen i flere kirker, ligesom en forsigtig brug af andet musikalsk akkompagnement end orgel,
seerligt klaver og flygel, men ogsa i sporadisk grad bleeseinstrumenter, visse steder finder vej til
ogsa sgndagens hgjmesse.

Det musikalske udtryks relative homogenitet’ ma antages at bero pa, at praksis i stiftet generelt set
fungerer tilfredsstillende, hvorfor det ikke skannes ngdvendigt gennem fx brug af kor pa gulv og
nyere musikalsk akkompagnement at involvere og delagtiggare gudstjenestedeltagerne i salmer og
musik — kun i et fatal af sognene arbejder man fx med @ndringer i menighedens handle- og
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beveegelsesmgnstre under bl.a. salmesang for pa nye mader at aktivere menigheden i musik og
salmer.

Umiddelbart udtrykker de faste kirkegengere da ogsa tilfredshed med hgjmessen i dens traditionelle
musikalske udtryk. Generelt veegtes det musikalske udtryk i de enkelte kirker seerdeles hgjt, og man
fremheever savel musik som organist og kor. Enkelte navner i den forbindelse praestens messen af
dele eller hele gudstjenesten, der kun sporadisk benyttes i enkelte af stiftets kirker, men af
deltagerne opleves pa niveau med gudstjenestens musikalsk astetiske udtryk. Noget lignende ses i
brugen af de oldkirkelige led kyrie/gloria, der af en lille del af praesterne bruges i en udvidet variant
sammen med indgangsbgnnen — ogsa her vurderes de oldkirkelige elementer i positive termer af
deltagerne for deres musikalsk-zstetiske dimension.

Musik og salmer medvirker for gudstjenestedeltagerne som begnner og kollekter til at skabe
stemning, abning og atmosfaere i gudstjenesten. Modsat kollekter og bgnner er deltagerne dog
meget bevidste om salmernes forkyndelsesaspekt. Det er bade for den mere bibelkendte og den
mindre tekstfortrolige vigtigt, at salmerne spiller sammen med dagens bibeltekster og praediken;
enkelte genfinder i salmerne sgndagens evangeliske tema i en for dem mere genkendelig form.
Desuden er det vigtigt for kirkegengerne selv at vere aktivt deltagerne i og ikke bare passive
tilhgrere til de feelles salmer. Egen deltagelse i salmer og musik forbindes af nogen med lovprisning
og tilbedelse, der dog ikke knytter sig til bestemte musikalske genrer, fx nyere eller &ldre former.

Den enkeltes oplevelse af musik og salmer hanger tilsyneladende i hgj grad sammen med
individuel biografi og graden af kirkelig socialisering. For nogen af deltagerne betyder fx &ndringer
i menighedens handle- og beveegelsesmegnstre, at en vis tilveenning er ngdvendig, for andre opleves
musikalsk fornyelse og variation umiddelbart positivt og meningsskabende.

Samlet set ma det formodes, at man lokalt i stiftets sogne arbejder med og malretter sognenes
musikalske liv og udtryk til de enkelte menigheder, saledes at hgjmessen i dens traditionelle form
suppleres af en variation af alternative gudstjenester af bade klassisk, rytmisk og mere *meditativ’
karakter.

Trosbekendelsen

I alle stiftets kirker enten siges eller synges trosbekendelsen i feellesskab af preest og menighed:
Knap 34 % af praesterne siger trosbekendelsen sammen med menigheden, mens hele 66 % i
fellesskab synger bekendelsen. Det er pa baggrund af undersggelsen ikke muligt at afgere, om
denne praksis ogsa benyttes ved hgjmesse med dab, eller om hensynet til kasualiemenigheden her
spiller ind og @&ndrer praksis.

Desuden udelader omtrent 40 % af preesterne menighedens felles trosbekendelse i forbindelse med
dab, formentlig nar daben placeres pa troshekendelsens plads. Det skyldes sikkert dels et hensyn til
gudstjenestens forlgb og flow ogsa i forbindelse med dab i hgjmessen dels et gnske om ikke at
overbelaste gudstjenestens centrale liturgiske led, Trosbekendelsen og i lidt mindre grad Fadervor
(der af knap 30 % af praesterne udelades af nadveren, nar der er dab).
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Hvor kirkerummets arkitektur og alterets placering abner mulighed for det, bruger ca. halvdelen af
stiftets preester at vende sig mod alteret efter den feelles forsagelse i menigheden, knap en fjerdedel
vender mod alteret under hele trosbekendelsen, mens 16 % vender mod menigheden under den
feelles bekendelse.

Det er umiddelbart sveert at vurdere praksis i forhold til gudstjenestedeltagernes oplevelse af
trosbekendelsen som feelles liturgisk led — den feelles bekendelse forekommer at veere det led, der
mest udtalt skiller vandene blandt gudstjenestedeltagerne.

Mens nogen opfatter bekendelsen som et liturgisk led pa linje med de evrige og ikke knytter den
store refleksion eller mange bemarkninger til trosbekendelsen, er bekendelsen for andre forbundet
med en vis grad af refleksivitet og emotionalitet: For nogen opleves troshekendelsen i bade form og
indhold problematisk. Det skyldes bade bekendelsens kategoriske form og dens dogmatiske
indhold, spergsmal om kedets opstandelse og det evige liv. Enkelte fgler, at de personligt eller
individuelt skal kunne indestd for og aktivt tilslutte sig bekendelsens indhold pa mader, der
hemmer deres deltagelse i menighedens felles bekendende praksis.

Andre gudstjenestedeltagere derimod lader sig i en anden grad passivt og uafhangigt af egen
bevidst og aktiv tilslutning fare med eller frem pa bade bekendelsens form og indhold, hvormed
individuelle spgrgsmal om tvivl og/eller tro sa at sige deponeres i den ritualiserede felles
fremfarelse i menigheden.

Materialet leegger op til at overveje, om det er muligt liturgisk at understatte, at deltagelse i den
rituelle praksis og form bidrager til at gere det egne og personlige falles, sa bekendelsen virker
aflastende i stedet for heemmende? Evner fx sangen i hgjere grad at lgfte den enkelte og den
enkeltes individuelle tvivisspgrgsmal ind i og frem pa fallesskabets tro? Hvordan fremmer man
med andre ord den i rituel deltagelse iboende passivitet, sa deltagernes egne individuelle spgrgsmal
kan finde et hvilested’ i den fzlles deltagelse i1 bekendelsen?

Det er uvist, om ogsa preestens vendinger spiller ind og medvirker til oplevelsen af bekendelsen.
Betyder fx den udbredte praksis, hvor praest og menighed i feellesskab forsager den/det onde, hvorpa
preesten vendt mod alteret pd menighedens vegne og med menigheden synger eller siger
bekendelsen, en imod hensigten accentuering af forsagelsen som individuel snuble- eller
anstedssten fgr og for troens bekendelse? Eller fungerer den bortvendte prest i denne sammenhang
som en form for stedfortraeder pa vegne af menighed — og den enkelte?

Medvirker desuden den i flere kirker faste praksis med fuld tilspergsel i hgjmesse med dab for den
regelmessige kirkegaenger til, at individuelle og personlige speorgsmal ’yderliggeres’ i
dabsbekendelsen, sa den fulde bekendelse udefra minder den enkelte kristne om hans eller hendes
egen og til evig tid gyldige og friseettende dab?

Det kan formentlig antages, at trosbekendelsens sungne form af store dele af kasualiemenigheden
omvendt opleves fremmedgerende og passiviserende, ligesom dubletter eller fuld tilspgrgsel ved
flere dab kan tenkes for denne gruppe at overbelaste handlingens forlgb.
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Stiftsundersggelsen abner saledes, hvad angar de forskellige deltagere i hgjmessen, spargsmal, der
har at gare med forholdet mellem falles/individuel og passiv/aktiv og som umiddelbart knytter sig
til praksis og egen deltagelse i forbindelse med tros- og/eller dabshekendelse.

Leaesninger og praediken

Ca. 42 % af stiftets preester benytter som fast praksis muligheden for tre-modelslaesning
(NT/GT/NT), der med Ritualbogen 1992 blev en realitet i dansk gudstjenesteliv og betad, at ogsa
gammeltestamentlige leesninger blev en fast mulighed i sgndagens hgjmesse. Knap en fjerdedel af
preesterne benytter sig i hgjmessen fast af den tilladte variant med to laesninger i formessen, mens
35 % i forbindelse med dab i hgjmesse benytter sig af to-modelslasningen.

Nar man gar brug af to leesninger i formesse, benytter 38 % den gammeltestamentlige leesning. Der
forekommer altsa blandt praesterne at herske en vis tilfredshed med muligheden for ogsa at leese GT
I gudstjenesten.

Langt stersteparten af stiftets praester benytter den traditionelle praksis med at afholde preediken fra
preedikestol, men en relativ stor procentdel velger fra preedikestolen ikke at bruge faste
indledninger som liturgisk indramning af preedikenen — fx udelader knap 70 % af praesterne I
Faderens, Sennens og Helligdndens navn” som fast indledning fra preedikestolen.

Den mindre formaliserede indramning af praediken abner muligvis for en anden grad af homiletisk
frined og/eller personligt preeg i preediken og kan desuden modvirke, at preedikenen far karakter af
"laerepraediken’. Desuden formuleres kirkebgnnen for langt de flestes vedkommende frit.

Samtalerne med de faste kirkegengere vidner om, at preediken — og preedikanten — spiller en
afgarende rolle for gudstjenestedeltagerne. Generelt fremhaves praedikenens samspil med szrligt
tekster og salmer som vigtig for den gode preaediken, der evner at treekke trade mellem det bibelske
stof og gudstjenestedeltagernes hverdag.

For flere af gudstjenestedeltagerne er det dog essentielt, at praeediken gennem konkrete eksempler og
billedbrug formar at knytte an ved det dagligdags og hverdagsnare i hgjere grad end ved de enkelte
bibelske tekster. Flere understreger, at en af de vigtigste opgaver ved praedikeembedet er, at praesten
formar at formidle, sd almindelige mennesker kan forsta det.

Samtalerne synes at vidne om et nyt syn pa prast og praediken, der bl.a. har at gere med en vis
autoritetskritik og ’autenticitetssegen’. Den gode pradiken forbinder gudstjenestedeltagerne ikke
ngdvendigvis med den tekstnaere og mere traditionelle preediken, derimod tager den gode praediken
afseet i det personligt oplevede og erfarede. P4 samme made er prastens autoritet for
gudstjenestedeltagerne i hgj grad givet med en personlig og holdningspraeget forkyndelse og i
mindre grad med embede og tekstfortolkning. | visse tilfeelde knyttes den personlige praest og den
holdningspreegede pradiken til gnsket om en etisk anvendelighed og brugbarhed ogsa i livet med de
andre uden for kirken. For enkelte far ikke bare den personlige praest men ogsa prastens personlige
tro desuden en nasten forbilledlig eller stedfortredende rolle, der indgver deltagerne i troens
praksis eller spejler den enkeltes egne tvivls- og trosspargsmal.
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Homiletisk orienterede empiriske undersggelser peger da ogsa pa, at prastens tro eller personlige
"autenticitet’ spiller en vasentlig rolle for gudstjenestedeltagerne. Dette fokus pa praesten og det
personligt oplevede og holdningspreegede kan ligesom interessen for preestens tro true med at
overbelaste bade preedikeembede og preest i en grad, der leegger op til yderligere refleksion:

Er det muligt liturgisk at imgdega deltagernes fokus pa praestens person og indlejre preedikenen i det
liturgiske formsprog, sé predikenen ikke bliver en ’genre i genren’, men derimod medvirker til i
trad med et luthersk gudstjenestesyn og dets fokus pa det ydre ord at skeerpe bevidstheden om
sammenhangen mellem bibeltekst og praediken?

Stiftsundersggelsen vidner som navnt om en bade serigs og dedikeret kreativitet blandt preesterne,
fx fri formulering af kirkeben og faddertiltale, for nogen brug af velkomst og introduktion i
gudstjenestens indledning, der sammen med de nyere bgnner og kollekter og tendentielt brugen af
nye salmer bidrager til pa nutidige mader at lgfte bade den faste og den lejlighedsvise menighed ind
i gudstjenesten — det kan tenkes, at den sproglige kreativitet og imgdekommenhed ogsa kan
medvirke til en starre synliggerelse og personliggerelse af prasten, der maske kan afvejes gennem
andre liturgiske tiltag.

Det er i samme forbindelse relevant at overveje, hvorvidt de formaliserede indledninger til praediken
fra preedikestolen spiller ind i forhold til praedikenens indlejring i gudstjenestens liturgi i gvrigt
bade, hvad angar liturgisk form, duktus, rytme og ’sprog’ i bredere forstand.

To-modelslasningen, der af ca. halvdelen af prasterne benyttes dels som fast hgjmessepraksis dels i
forbindelse med dab i hgjmesse, kan betyde, at evangelieteksten laeses for alteret og dermed
medvirke til at lasne sammenhangen mellem evangelium og praediken. Det kan give preedikenen
karakter af netop selvsteendig proklamation fra preedikestolen, men dbner omvendt mulighed for at
praedike bredere ogsa over det gamle testamente.

Desuden kan det overvejes, om praedikanten er eneansvarlig for preedikenen — nyere homiletik
(other-wise-preaching) foreslar fx at traekke flere rgster ind i preedikenen, senke preedikestol til
gulvplan og bytte om pa evangelieleesning og preaediken, sa praediken tydeligere fgrer hen til
evangeliet.*®

Stiftsundersggelsen leegger med andre ord op til at teenke forholdet mellem praediken og liturgi pa
mader, der fx i lyset af nyere liturgividenskab og nyere homiletik indlejrer preedikenen i det
liturgiske formsprog som helhed og aflaster praedikanten i forhold til personlig fremtraeden og
autoritet — fx ogsa gennem et oget fokus pa ’krop’ og kropslig placering. Det er tankeveekkende, at
flertallet af praesterne velger fortrinsvist at preedike fra praedikestolen ved hgjmessen og dermed
indirekte — rumligt og kropsligt — ’ophaver’ pradikenen (og prasten?) til gudstjenestens
hgjdepunkt.

' Se for en videre diskussion af dette spgrgsmal i lyset af bl.a. A. Deegs teoridannelse Jan Asmussen: Liturgi p& ordets
fundament. En laesning af Cranach-altertavlen i Stadtkirche i Wittenberg. Upubliceret Semesteropgave,
Masteruddannelse v/ Det Teologiske Fakultet, 2014.
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Nadver

Stiftsundersggelsen viser, at det lutherske A Ritual, Keere Kristi Venner, i dag er stort set fortreengt
fra den feelles nadverfejring og erstattet af Ritual B, Opstandne Herre og Frelser, og Ritual C, I kor
med alle engle. Den gamle lutherske nadverbgn understreger bl.a. nadveren som falles
ihukommelsesmaltid i menigheden, mens Ritual B og C har en mere udtalt kristologisk-
soteriologisk og trinitarisk-kosmologisk nadverteologi. Et flertal af praesterne bruger da ogsa den
traditionelle nadversalme O du Guds lam (DDS 439/440), der af stgrsteparten afsynges inden
nadveruddelingen.

Kun et fatal af de preaster, der benytter Ritual C, 15 %, bruger epiklesisk bagn eventuelt kombineret
med afsyngelse af Agnus Dei under nadveruddelingen. Den udbredte brug af Ritual C skyldes altsa
ikke umiddelbart et gnske om en tilbagevenden til oldkirkelig nadverteologi, fx en understregning
af den i elementerne symbolsk narvarende korsfaestede og opstandne Kristus. Ritual C rummer en
kosmologisk dimension, der ’oplefter’ den i nadverbennen fzlles tak og lovprisning til at omfatte
hele skaber-/frelsesveerket.

Undersggelsen peger desuden pa, at man i nadveren benytter en forholdsvis traditionel praksis; stort
set alle stiftets preester bruger oblater og vin under altergangen, ligesom en tilsvarende gruppe
bruger knzlende nadver ved alterskranken og individuel tilsigelse af indstiftelsesordene. Lidt over
en tredjedel af preesterne bruger bibelvers mellem nadverbordene, mens knap en fjerdedel bruger
fuldt bortsendelsesord efter hvert nadverbord.

Undersggelsen vidner saledes om en serigs og ledig tilgang til nadverens sakramente; man har
ingen markante andringer i nadverliturgien, men fastholder i bade individuel tilsigelse og den
forholdsvist udbredte brug af bibelvers mellem bordene nerven i sakramentets pro me dimension
suppleret med en sterk kristologi og soteriologi i valg af nadverbgnner, der understattes af den
udbredte brug af Agnus Dei. Mere end en tredjedel af prasterne valger som navnt at udelade
Fadervor af nadveren, nar der er dab i hgjmessen.

Samtalerne med gudstjenestedeltagerne afslarer i forbindelse med nadveren visse tankeveekkende
treek, der ikke mindst har at ggre med nadvermaltidets teologiske indhold: lhukommelse, fellesskab
og syndstilgivelse.

Det er bemearkelsesvardigt, hvor forskelligt deltagerne i ritualet oplever nadveren: For nogen
manifesterer egen deltagelse sig i og som en bevidst og reflekteret tilegnelse af visse aspekter ved
nadverens teologiske indhold. For andre synes det at veere den rituelle praksis ved
nadverdeltagelsen, der i hgjere grad bliver betydningsbeerende pa mader, som ikke ngdvendigvis er
fuldt reflekterede eller artikulerbare, men dog ogsa rummer (om end vage) nadverteologiske
aspekter. Sarligt de sidstnavnte deltageres oplevelse af sakramentet er da ogsa kendetegnet ved en
vis ’sprogleshed’, hvor man famler efter eller fattes ord.

Ritualbogen 1992 betgd, at nadveren blev en fast og integreret del af sgndagens hgjmesse modsat
tidligere, hvor nadveren var et frivilligt — og for nogen et meget hgjtideligt — tilvalg. Den &ndrede
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nadverpraksis har for deltagerne i seerligt den &ldre og fra barnsben kirkevante generation bevirket,
at nye betydninger og @ndrede semantikker er opstaet og i dag forbindes med nadverdeltagelse.

Det viser sig fx i en skarpet bevidsthed om nadveren som et gensidigt forpligtende faellesskab
mellem Gud og menneske, der bl.a. knyttes til en ihukommelse af den i Kristi ded og opstandelse
indeholdte frelse. Eller det viser sig i den reflekterede tilegnelse af sakramentet i og som et serligt
feellesskab, en samhgrighed, med de andre nadverdeltagere. For enkelte blandt den &ldre generation
har den nye og hyppige nadverpraksis dog — jf. trosbekendelsen — betydet en falelse af pa det
personlige eller individuelle niveau at skulle indestd for ritualet i bade ordlyd og indhold:
Indstiftelsesord og nadverelementernes status forbindes med en personlig afgerelse, der gar, at den
feelles praksis opleves utilpas og hyklerisk.

For de gvrige, der senere i livet er blevet fortrolige med hgjmesse og nadverdeltagelse, forbindes
den rituelle praksis med en anden grad af passivitet. | nadverdeltagelsen udvirkes noget udefra eller
uden for den enkelte selv — der sker noget, uanset om man vil det eller ej — som ikke ngdvendigvis
knyttes op pa et bevidstgjort indhold, men fungerer pa andre og for nogen mere fysisk-sansbare
eller kropslige niveauer, som viser sig i noget vag felelse af lettelse, ro og taknemmelighed.

Nadveren forbindes ikke eksplicit med syndstilgivelse, som flere af nadverdeltagerne tilsyneladende
henlaegger til gudstjenesten som sadan, mens andre fortrinsvist knytter sakramentet til konkrete
enkelt- eller handlingssynder. Ogsa den manglende bevidsthed om nadveren som konkret
feellesskabsmaltid i menigheden er tankevaekkende; kun enkelte af gudstjenestedeltagerne forbinder
som naevnt nadveren med en samhgrighed eller et feellesskab om Guds bord, tendentielt knyttet til
en form for ihukommelse — for de fleste opleves nadveren som en individuel og dybt privat stund.

Det er af det kvalitative materiale tydeligt, at rituel praksis — og deltagelse i rituel praksis — pa
forskellig made affeder og genererer betydninger, der pa individuelt niveau forbinder sig med de
feelles praksisser: | nadverdeltagelsen spiller séledes den passivitet, der er ritual og sakramente
iboende, og den aktivitet, der er forbundet med deltagernes egen betydningsskabelse, sammen og er
medbestemmende for oplevelsen af sakramentet.

Pa den baggrund er det oplagt at sperge, hvordan den sproglige formidling af og/eller den liturgiske
praksis i nadveren kan imgdega den blandt gudstjenestedeltagerne noget vage forstaelse af de
dimensioner ved sakramentet, der knytter sig til syndslaere, ekklesiologi og eskatologi.

Spargsmal af harmatiologisk, ekklesiologisk og eskatologisk karakter

Er det muligt at fastholde den i ritual og sakramente centrale passivitet, der har at gere med
meddelelsen og modtagelsen af sakramentet, og samtidig imgdekomme deltagernes egen aktive
betydningsskabelse, der ogsa ligger i ritual og rituel praksis og som i teologisk forstand er forbundet
med den enkeltes personlige tilegnelse af sakramentet, uden at det felles sakramente og dets
indhold dermed individualiseres? Er denne opgave af liturgisk eller homiletisk formidlende karakter
— eller begge dele?

Hvordan skeerpes og formidles fx den i syndsleren (harmatiologien) friseettende dimension, der
ikke har at gere med konkrete individuelle synder i moralsk eller etisk forstand, men derimod med
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den helt basale antagelse af den enkelte i dabens nade, der altid allerede er forudsatningen for det
kristne liv?

Flere gudstjenestedeltagere naevner, at prastens ord i nadverritualet har betydning for dem, de Iytter
efter, men har alligevel svaert ved at genkalde sig ordlyden; enkelte synes at forbinde praestens ord
med det individuelle bortsendelsesord. For flere er det i hgjere grad handlingen — den rituelle
praksis og deltagelse — end selve ordlyden, som udvirker falelsen af lettelse, ro m.m.

Skal denne sakramentale ’sprogleshed’ loftes frem og adresseres i predikenen? Eller rummer en
homiletisk tilgang til problemfeltet en fare for at peedagogisere og eventuelt degradere sakramentet
til et appendix til praediken og ordets forkyndelse i stedet for at formidle sakramentet som et
kulminationspunkt i gudstjenesten?

Det er ogsa verd at overveje, om den individuelle tilsigelse i nadveren sammen med den
forholdsvist udbredte brug af bibelvers eller bortsendelsesord mellem bordene, medvirker til at
understrege nadverens personlige og individuelle karakter pa mader, der i lyset af deltagernes
udsagn ikke helt harmonerer med sakramentets faelles ekklesiologiske dimension og muligvis truer
med at treekke nadverliturgien i kateketisk-kerygmatisk eller sjelesargerisk retning?

Er det den forbindelse positivt, at det gamle lutherske Ritual A, med dets understregning af
nadverens ekklesiologiske og eskatologiske dimension stort set er forsvundet ud af nadverliturgien?
Det er bl.a. nadvermaltidets centrale fallesskabs-, ihukommelses- og foregribelsesmotiv, der af
forfatterne i den nyudgivne Gudstjenestens Bgnner | forsgges fremskrevet — sakramentets
kristologiske og soteriologiske dimensioner star dog noget svagt.

Det er dbent spgrgsmal, om der ogsa her, i de nyere formuleringer af nadverteologien, ligger en fare
for at domesticere det ydre ords spiste og drukne elementeere materialitet pa mader, der overdgver —
snarere end spiller ssmmen med — den ritualiserede praksis og de betydningsniveauer, den rummer?

Passivitet og performativitet

For flere af nadverdeltagerne fungerer den rituelle deltagelse pa et afggrende performativt eller
astetisk niveau, hvor ogsa nadverens fysisk-sanshare og symbolske dimensioner i form af gestik,
blik, lyd og lugt bliver betydningsbarende.

Den rituelle performativitet viser sig bl.a. i deltagernes oplevelse af praesten som ritualforvalter eller
liturg. Liturgen er i nadveren — pa helt andre mader end den personlige preedikant — personligt
uvedkommende i en grad, hvor praesten synes at glide ind i eller bag liturgien: | sakramentet bliver
praestens person transparent for blikket, der som deltagernes menneskelige svar pa sakramentet
rettes bag om praesten, mod en anden guddommelig agens.

Men der ligger ogsa i den rituelle praksis en performativ magt, som det er veerd at veere opmaerksom
pa og som fx viser sig i velsignelsen, hvor praesten, liturgen, far status af symbolsk figur eller
'medium’. Velsignelsen forbindes af flere af gudstjenestedeltagerne med en form for aktiv
kraftoverfgring eller et overskud, der med prasten som medium meddeles til den enkelte. Ogsa her
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modsvares meddelelse af gestiske eller kropslige praksisser, hvormed den enkelte — som i blikket —
instituerer passiv modtagelse.

Bade nadver og velsignelse vidner saledes om et i den falles liturgi og gudstjenestelige praksis
fysisk sansbart eller astetisk rum, som den lutherske traditions udtalte fokus pa det talte, bedte og
sungne ord ikke har haft den store sans for. Kropslige eller fysisk-symbolske praksisser, bade
preestens og deltagernes, er i gudstjenestedeltagernes oplevelse medbestemmende for og genererer
pa performativt eller astetisk niveau individuelle betydninger, der ikke ngdvendigvis svarer overens
med en teologisk forstaelse af de falles praksissers passivitet.

Det tyder pa, at det fortsatte liturgiske arbejde med at forkynde og formidle evangeliets indhold ikke
kun fordrer sprogligt-kommunikative overvejelser, men ogsa en opmarksomhed om og et fornyet
fokus pa rituel praksis og den performativitet, der bl.a. knytter sig til praestens person, krop og
gestik — overhovedet til det fysisk-sansbare i gudstjenesten.

Der er ingen tvivl om, at prasten spiller en afgarende rolle for gudstjenestedeltagerne, bade den i
praedikenen personlige praedikant og den i nadveren upersonlige liturg. Som preedikant og liturg
agerer prasten i det komplekse rum, der abnes i og som rituel praksis, her genererer ogsa prastens
kropsligt-symbolske praksisser betydning, der af gudstjenestedeltagerne opleves forskelligt.

Det er derfor vaesentligt med den fortsatte samtale mellem homiletisk og ritualteoretisk forskning,
men ogsa den nyere og af teatervidenskaben inspirerede performativitets- og astetisk teori kan
medvirke til at fastholde den liturgiske balance, der aflaster og indlejrer preaesten i de falles
ritualiserede praksisser, sa praediken og sakramente kan fungere som teologiske korrektiver til
gudstjenestedeltagernes individuelle betydningsskabelse.

Tradition og fornyelse

Stiftsundersggelsen vidner generelt set om en vis forsigtighed og tilbageholdenhed blandt
praesterne, hvad angér gentenkningen af de forhold, der at gore med ’krop’ og praksis 1 ritual- 0g
praksisteoretisk forstand, og som taler om krop pa mere dybereliggende og ubevidste niveauer
(indlejring, seedvane og habitus), der sa at sige handler bag om ryggen pé os.

Fx fastholder stgrsteparten af praesterne den traditionelle placering pa praedikestol under praediken,
ligesom de traditionelle vendinger under kollekter/bgnner, trosbekendelse og nadver benyttes af
flertallet. Man bruger desuden traditionel praksis i forbindelse med nadveruddeling og -elementer,
kun sporadisk @ndres der i menighedens handle- og bevagelsesmgnstre under musik/salmer og
tekstleesninger, ligesom orgel og kor pa pulpitur fortsat er den yndede praksis til hgjmessen.

Tendensen skyldes formentlig et gnske blandt preester og menighedsrad om at skabe en genkendelig
og fortrolig hgjmesseform, der bade bevarer og aktivt genbruger traditionen og de potentialer, som
ligger i den, bl.a. i form af mindre liturgiske tiltag og variationer, for ogsa at vare i takt med tid og
menighed.
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Det er serligt i gudstjenestens sprogligt-medierede led, at en rig variation og liturgisk fornyelse
finder sted. Brugen af nyere kollekter og bagnner, nyere salmer og den forsigtigt spirende brug af
andre musikinstrumenter end orgel, kombineret med praesternes aktivitet eller kreativitet i preediken,
velkomst/introduktion, kirkebgn og faddertiltale (for nogen ogsa i egne kollekter og bgnner), tyder
pa, at man i gudstjenestens orddel arbejder med at ’lytte sig ind pa’ faste og lejlighedsvise
kirkegaengere for at skabe en nutidig og forstaelig gudstjenestelig helhed.

De her skitserede tendenser og mgnstre, der i samspil med gudstjenestedeltagernes oplevelse af
traditionelle og nyere hgjmesseliturgier, tegner sig af stiftsundersggelsen, lader ikke tvivl om, at der
arbejdes bade malrettet og reflekteret med gudstjenesten ude i sognene.

Med ovenstaende opsamling og udblik har det veret gnsket at bidrage til den fortsatte refleksion
over og inspiration til praksis, s man ogsa i det fremtidige arbejde med sgndagens hgjmesse kan
fastholde med- eller modspillet mellem et sprogligt-kommunikativt og liturgisk-praktisk niveau, der
i forhold til feelles og individuelt, passivt og aktivt, er medbestemmende for formidlingen af den
teologi, man i de enkelte sogne og menigheder gnsker at give form til.

DAB — SONDAG ELLER L@RDAG: OPSAMLING OG UDBLIK

Undersggelsen af liturgisk praksis i Helsinggr Stift vidner om, at den kirkelige praksis med at
tilbyde lgrdagsdab i dag har sat sig igennem pa stiftsniveau. | stort set alle stiftets kirker tilbyder
man dabsforeldrene sarlige dabsgudstjenester, der ger det muligt at malrette gudstjenesten
foreldrenes gnsker og behov — for stersteparten af kirkernes vedkommende har man lgrdagsdab
hver eller hver anden maned.

| dabsgudstjenesten tilstreebes tilsyneladende en vis genkendelighed med hgjmesseliturgien
kombineret med en imgdekommenhed overfor det mere kirkefremmede publikum. Fx bruger 98 %
af stiftets preester at holde dabstale/praediken til dabsgudstjenesten, for mere end halvdelen tager
talen afsaet i en tekstlaesning. Desuden benyttes ved dabsgudstjenesterne i udbredt grad nyere
kollekter og bgnner; der ses her en vis overvagt af serligt Lissners Kollekter og Bgnner, der bruges
af mere end halvdelen prasterne, mens 39 % bruger henholdsvis Alterbogen og Tilleegget til
Alterbogen. Omtrent en fjerdedel af stiftets praester bruger til lgrdagsdab ogsa de nyudgivne
Gudstjenestens Banner I/11.

Mere end en tredjedel af preaesterne arbejder med at involvere dabsforeldre og faddere i
dabsgudstjenesten fx i form af foreeldrebgn eller oplaesning af andre bgnner, mens 22 % af kirkerne
bruger lysteending, dabsabler og lignende symbolske markeringer af daben, der sigter mod at
inddrage dabsgaester og -falger i gudstjenesten.

For hgjmessens vedkommende er tallene lidt lavere, her bruger knap en fjerdedel af praesterne at
inddrage foreldre og faddere i hgjmessen igennem lasninger. 33 % bruger dog dabstale inden
daben formentlig for at satte en mere inkluderende og personlig ramme ogsa om dab i hgjmessen,
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muligvis benyttes dabstalen til at invitere den mindre kirkevante gruppe til at deltage i den falles
nadver.

Undersggelsen peger desuden pa, at flere praester ogsa i hgjmessen sgger at tage hensyn til
kasualiemenigheden igennem undladelse af dubletter og gentagelser (Trosbekendelse og Fadervor)
samt udeladelse af "utidsvarende’ formuleringer (fx spergsmalet ”Er barnet hjemmedebt?”) for ikke
gere gudstjenesten for lang eller sprogligt set anakronistisk. Ca. en fjerdedel af praesterne bruger
forkortet dabstilspergsel som fast praksis ved hgjmesse med dab, mens knap en tredjedel bruger
forkortet tilspargsel ved mere end en dab, sadan som det var tilladt i prgveordningerne forud for
Ritualbogen 1992. Stort set alle praester i stiftet formulerer frit faddertiltalen.

Man kerer sig saledes blandt praesterne om bade dabsforaldre og -gaester og forsgger pa forskellig
made at skabe en aktuel og vedkommende kirkelig ramme om dabens begivenhed, bade hvad angar
sproglig formidling og liturgisk praksis.

Syv dabsforeldre i alderen 26 til 39 ar vaelger at deltage i en samtale om dab og dabspraksis,
sgndag eller lgrdag. Foraldregruppen bestar af seks madre og en far. Af de syv foreldrepar, der
optreeder i undersggelsen, far tre par deres barn degbt i hgjmessen; to par far intet valg, mens et
enkelt par selv vaelger sendag. De gvrige fire foraldrepar veelger lgrdagsdab som ramme om
barnedaben.

Nedenfor introduceres i opsummerende form foraldrenes motivation for valg af dab og kirkelig
praksis, sendag eller lgrdag, samt foreldrenes egen oplevelse af dabshandling og -ritual, herunder
ogsa oplevelsen af egen deltagelse i foreldrebgn. Materialet praesenteres i forhold til temaerne
passiv/aktiv og faelles/individuel med henblik pa de videre teologiske overvejelser af relevans for
den fremtidige dabspraksis.

Kirken som ramme om daben — foraldrenes valg af dab, syn pa dab og faddernes rolle

Pa spgrgsmalet om hvorfor de har valgt dab, svarer stort set alle dabsforaeldrene med henvisning til
tradition som en felles kollektiv praksis, herunder tradition i familien: *Dab er noget, man ger fordi,
det gor man’. Kirken fungerer som en fin eller hgjtidelig ramme om débens begivenhed, der
festligholdes med familie og venner, og pa forskellig made forbindes med fest, fejring eller
velkomst til livet — for nogen med en slags rituel sikring og beskyttelse af barnet.

Dabsforaeldrene, der indgar i denne undersagelse, foretraekker tydeligt lerdagsdaben, der skaber en
personlig og intim ramme om dabshandlingen. Flere forklarer, at lgrdagsdab understreger det for
dem centrale og vesentlige, dabsbegivenheden, som centrum i dagens gudstjeneste. Men valget
skyldes ogsa i hgj grad de praktiske forhold, der har at ggre med gudstjenestens lengde og
placering, herunder hensyn til de deltagende gaester og ikke mindst den efterfalgende fest.

Af de tre foreldrepar, der far deres barn dgbt i hgjmessen, har to af parrene som neaevnt ikke haft
mulighed for at veelge lgrdag; begge udtrykker dog et gnske om dette — én dabsmor, der strengt
taget er tilfreds med dabshandlingen, navner netop festen med familie og venner. En anden
forteeller, at den almindelige gudstjeneste sendag tog noget af fokus fra daben; desuden oplever
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foreeldre og dabsfalger, at de i hgjmessen bliver geester til en mere intern begivenhed, der ikke
rigtigt bergrer dem

Netop det personlige fellesskab omkring daben er vigtigt for foraldrene, fx leegger enkelte af de
forzeldre, der veaelger lgrdagsdab stor veegt pa at sikre, at geesterne ogsa deltager i den rituelle fejring
af daben i kirken. Der er for foreldrene ikke tale om, at barnet i daben indlemmes i det kristne
feellesskab, ligesom den faste menighed tydeligvis ikke betragtes som ngdvendige aktarer i
dabshandlingen eller rammesztningen af samme. Daben er en personlig og privat begivenhed, hvis
feellesskab konstitueres af de i handlingen deltagende akterer, familie og venner.

Dabsforaldrene betragter desuden alle daben som et aktivt tilvalg pa barnets vegne, der ferst og
fremmest forbindes med medlemskab af Folkekirken. Dab har en forelgbig karakter, som barnet i
konfirmationsalderen bevidst kan til- eller fraskrive sig, men daben forbindes af de faerreste med
kristendom og egen praktiseret tro.

Enkelte af foreldrene udtrykker et gnske om med daben at have sat de farste spor i barnets senere
identitet og dermed at have skabt en form for tilknytning til kirke og kristendom. Dette gnske viser
sig for forzldrenes eget vedkommende ikke i aktiv Kkirkegang eller religigs praksis. For
starsteparten fungerer kristendommen som en slags randfeenomen, som man ikke helt vil afskrive,
men som synes at ligge et sted ude i en mental periferi, der ikke spiller nogen navneverdig eller
mere bevidst rolle ved valg af dab.

Fadderne opfattes af dabsforaeldrene som forbundet med tradition, de er dels en del af den rituelle
ramme omkring dabshandlingen, dels udvalgt ud fra deres intimitetsgrad med barn og familie. De
veelges af stgrsteparten ud fra, hvor tette de er pa foraldrene, og far med daben et nyt og serligt
ansvar i og for fellesskabet med barnet — de udger i hgjere grad en personlig og social end en
kristeligt oplerende ressource; det nye tilhgrsforhold til barn og familie markeres symbolsk i
dabshandlingen.

Hvem eller hvad handler i sakramente og rituel udfgrelse? Aktivitet og passivitet

Samtalerne med dabsforaldrene vidner om, at der er sket vaesentlige forandringer i foraeldrenes
forstaelse af dabshandlingen, der bl.a. har at gere med forskydninger i det for en teologisk
bestemmelse af daben vigtige samspil mellem passiv/aktiv og felles/individuel.

For stgrsteparten af dabsforeldrene er deres egen rolle i dabshandlingen af afgerende betydning;
foreldrene fungerer som aktive og engagerede medskabere af dabens rammesatning og
gennemfarelse: De har valgt den kirkelige ramme om barnets dab for at skabe sa personlige og
intime rammer om daben som muligt.

Foreldrene har, nar de kunne, valgt lgrdag frem for sgndag dels for at sette fokus den begivenhed,
der for dem er centrum for dagen, selve daben, dels af hensyn til den efterfalgende fest med de
indbudte gaester. De har med dabsbeslutningen truffet et aktivt valg pa deres barns vegne og har i
anledning af daben med omhu udvalgt fadderne ud fra deres rolle i og tilknytning til barn og
foreeldre.
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Flere af foreldrene neevner, nar de forteller om daben, de salmer, de selv har veeret med til at
veelge. Andre fremhaever prastens praediken/dabstale, enten fordi den evnede at inddrage og
synliggare foreldrene ud fra den foregaende dabssamtale, eller fordi den tog hensyn til mange bgrn
i dabsfalgerne og formaede at lafte dem ind i dabshandlingen.

Det er med andre ord i hgj grad det personlige og medinddragende aspekt i salmer og/eller
preediken, der understreges af forseldrene og for dem er med til at skabe oplevelsen af en intim og
vedkommende fejring af barnedaben og desuden styrke falelsen af egen rolle i og indflydelse pa
dabshandlingen.

Daben betyder saledes ikke farst og fremmest det enkelte barns indlemmelse i det kristne
feellesskab, der finder konkret skikkelse i felles gudstjenestefejrende praksisser, dabens begivenhed
fejres som og markeres af et personligt og neert feellesskab, der udgeres af de udvalgte deltagende
dabsgaester.

Det er ikke teologisk viden om dab, der motiverer foreldrenes beslutning, men snarere tradition og
gnsket om den kirkelige ramme om dagens begivenhed, som foraldrene ser sig som aktive og
involverede i.

Men undersggelsen peger ogsd pd en dobbelthed i forhold til foraldrenes oplevelse af
dabshandlingen: Foraldrene er bade aktive medskabere af rammen om dabshandlingen og passive
deltagere i den rituelle praksis i daben, som for flere far en intim, hgijtidelig og sveert artikulerbar
betydning.

For nogen af foreeldrene synes den ritualiserede praksis i dabsgjeblikket at give handlingen en mere
passiv karakter, hvori nogen eller noget — udefra eller ritualet selv iboende — handler med barnet:
De rituelle ord og handlinger, fx den trinitariske bekendelse, Fadervor eller dabshandlingens fysisk-
sansbare elementer som vand i haret og bergring af barnets hoved, skaber en tryghed og
genkendelighed, der pa forskellig made bliver medbestemmende for den betydning, som for
foraeldrene forbinder sig med handlingen. Pa mere eller mindre bevidste niveauer forbindes rituel
udferelse og deltagelse med en overgang fra far til nu, hvori barnet bliver lgftet ind i livet, bliver
rigtigt til eller bliver del af noget starre og mere, en form for feellesskab eller en seerlig Klub.

Dabsforaldrene, der i egen selvforstaelse er aktivt engagerede i daben og dens rammesatning, er
0gsa og pa samme tid passive aktarer eller passive deltagere i den rituelle praksis — de betydninger,
som foraeldrene umiddelbart knytter til ritual og praksis, giver dog kun vage reminiscenser til den
teologiske forstaelse af dabens passivitet: Ufortjent og uafhaengigt af egen tro udefrakommende
gave og nade.

Liturgisk og kateketisk balance mellem passivitet og aktivitet

Den i dabsritual og rituel deltagelse iboende passivitet udger teologisk talt et vigtigt med- og
modspil til foreldrenes forstdelse af egen aktive deltagelse i daben og ikke mindst til de
betydninger, der for foraldrene opstar i og forbinder sig med dabshandlingen.

77



Det er derfor veerd i den fortsatte samtale om dabspraksis at overveje, hvordan spandingen eller
samspillet mellem passivitet og aktivitet, feelles og individuelt, kan geres produktivt for
formidlingen af dabens teologiske indhold. Her ligger bade en homiletisk eller kateketisk, men ogsa
en liturgisk og praksisorienteret opgave.

Flere af dabsforeldrene refererer, nar de forseger at beskrive dabshandlingens ’betydning’, til
dabssamtalen, preestens praediken/dabstale (fx udlegningen af dabens gave som den nye status af
Guds barn) og/eller til de liturgiske led i dabsritualet. Tilsvarende fremhaeves preaestens evne til i
praediken eller dabstale at inddrage og involvere foraldre og deltagende barn i daben. Men ogsa
involvering af en storesgster eller storebror i selve dabshandlingen er for flere af foraeldrene med til
at gare dabsbegivenheden intim og vedkommende.

Det tyder pa, at foreldrene gennem ord og handling indlytter, fornemmer og lgftes ind i dabens
indhold og praksis, hvor og nar de faler sig selv, deres familie og geester set og inddraget i
handlingens sproglige og liturgiske formidling.

Er det muligt i dabssamtale, praediken og dabstale at tage afsat i og adressere samspillet mellem det
personligt involverende og det felles ritualiserede for at abne rum for formidlingen af daben som
passiv meddelelse og modtagelse og saledes korrigere den teologisk talt underbestemte oplevelse af
rituel passivitet?

Det er desuden relevant at overveje, hvordan dabsliturgien kan bidrage til at skaerpe bevidstheden
om daben som indlemmelse i et ekklesiologisk og eskatologisk fallesskab, der raekker ud over det
konkrete og dennesidige.

Kan man pa flere mader liturgisk involvere og delagtiggere ogsa de gvrige deltagere i
dabshandlingen, fx hele falget, sa det mindre personlige fellesskab i en eller anden form knyttes til
forkyndelsen af det starre kirkelige fellesskab, som barnet i daben lgftes ind i?

I den forbindelse synes den nyere brug af foraeldreben, der benyttes i flere kirker, umiddelbart at
fungere godt. Foreldrebgnnen medvirker ifelge de forzldre, der enten sgndag eller lgrdag har
fremsagt bgnnen, til, at bade foraldre og geester foler sig aktivt deltagende og involverede i
dabshandlingen.

Det er dog tankevaekkende, at der i foreldrebgnnen synes at ske et fokusskifte fra handlingen om
dgbefonten til gjeblikket med bagn og personlig fremfarelse, ligesom foraldre og geester her oplever,
at bgnnen ligesom brugen af lystree m.m. understreger daben som en falles handling, som man ikke
bare er passive tilskuere til eller modtagere af.

Det er derfor veerd at overveje, hvordan den nye praksis med at involvere foraldre, faddere, geester
m.fl. mest frugtbart spiller sammen med og peger mod handlingen ved dgbefonten som den
afgerende dabsgave, der reekkes udefra. PA samme made kan det overvejes, hvordan foreldres og
gaesters aktive involvering og deltagelse i dabshandlingen ikke overskygger dabens ekklesiologiske
og eskatologiske dimensioner, men medvirker til at understrege samme. Kan fx ogsa den faste
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menighed — i hvert fald om sgndagen — involveres i dabshandlingen for at give form til det ene store
feellesskab, som daben delagtigger i?

Hvordan sikres det med andre ord liturgisk, at den personlige deltagelse og aktivitet bidrager til at
fastholde og skeerpe dabens basale karakter af med os handlende begivenhed i stedet for at
personlig- og inderliggere sakramente og ekklesiologi, idet det i ritual og sakramente passive og
feelles udgraenses pa uhensigtsmassige mader?

Betydningen af rituel ramme og deltagelse understreger samtidig vigtigheden af at skabe trygge,
gennemsigtige og genkendelige rammer i forhold til praksis ved dgbefonten, sa deltagerne ikke i
yderste konsekvens faler sig udgraensede og som passive tilskuere til barnedaben.

Enkelte dabsforzeldre oplever fx, at handle- og bevagelsesmgnstre omkring dgbefonten er utilpasse
og uvante; det vidner om, at ogsa den praksisorienterede dabssamtale, der allerede benyttes flere
steder, er vasentlig for foreldrenes egen deltagelse i dabshandling og -ritual, sa man ikke oplever
sig som geester til den faste menigheds fejring sendag.

Tradition og fornyelse

Materialet peger ogsa pa et mere generelt problem: Hvordan gares dabsforaldre og faddere mere
fortrolige med kirken og kirkelig praksis? Er det muligt at forberede og indgve foreeldre og faddere i
dabshandlingens praksis i en tid, hvor der savnes fortrolighed med dabens form og indhold, og hvor
dabsprocenten pa landsplan er faldende?

Nyere kasualteoretisk forskning understreger vigtigheden af ikke for hurtigt at lesrive
dabshandlingen fra hgjmessens fallesskab og liturgi, sa der ogsa pa sigt skabes en fortrolighed og
genkendelighed med de felles gudstjenestelige praksisser og den kristne forkyndelse for at
modvirke, at dabshandling og dabsritual for dabsforeldre og -gaester overgar til en personlig og
privat festligholdelse.™

Omvendt er lgrdagsdab allerede en sa udbredt og af dabsforaldrene gnsket praksis, at det er
hensigtsmassigt at spgrge, hvordan ogsa denne gudstjeneste i samspillet mellem passiv og aktiv,
feelles og individuel, kan bidrage til, at dabens teologi i ord og handling formidles, idet samtidig
foreeldrenes gnsker og behov imgdekommes ved de relevante gudstjenester.

Det er i den forbindelse tankevaekkende, at antropologiske og religionssociologiske undersggelser af
folkekirkemedlemmernes religigsitet antyder, at stgrsteparten af de lejlighedsvise kirkegaengere

14 Se fx U. Morre Bidstrup: Fordi der skal pradikes pa lgrdag: Kasualierne som orienteringsritualer belyst med
udgangspunkt i nyere tysk kasualteori. Ph.d.-afhandling. Det Teologiske Fakultet, Aarhus Universitet, Aarhus 2011;
Morre Bidstrup: ”Dében — et kasualie midt i blandt os”, i: K. Helboe Johansen & J. Renkilde Bendixen (red.) En
gudstjeneste — mange perspektiver. Forlaget Anis, Kgbenhavn, 2013, s. 91-1009.
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ikke gnsker hverken forandring eller fornyelse, snarere tveertimod. Flertallets forventning til kirken
viser sig i ensket om “et helligt rum’, der skal forblive, som det altid har veeret."

Denne undersggelses materiale er for spinkelt til, at noget konkluderende kan siges, men
umiddelbart legger undersggelsen op til en mere nuanceret forstaelse af tradition og traditionel
forventning. For dabsforzldrene i stiftsundersggelsen er tradition gjensynligt flere ting, dels den
kirkelige. ramme om dab, dels en instinktiv kollektiv lgsning, som man ikke reflekterer
navnevardigt over. Men den traditionelle og rituelle ramme om dab tager sig unaegteligt noget
utraditionel ud i lyset af foreeldrenes forventning til og gnske om egen og dabsgaesternes aktivitet og
deltagelse i dabshandlingen.

Stiftsundersggelsen antyder, at der i de yngre dabsforaeldres oplevelse af og forstaelse af dab er sket
vaesentlige forskydninger i forhold til dabens form og indhold, der pa én og samme tid heanger
sammen med @ndringer i praksis, herunder den udbredte brug af lgrdagsdab, og med egen evne til
qua kirkelig socialisering at deltage i de traditionelle ritualiserede praksisser.

Det stiller kirken og de enkelte sogne over for den udfordring at afstemme og afbalancere
traditionelle og nyere dabspraksisser, sa foreldre, faddere og gaster fortsat oplever dabens form og
indhold som et vedkommende og nutidigt samspil mellem aktiv deltagelse og passiv modtagelse.
Dabsforaldrenes udsagn om og erfaringer med lgrdagsdab peger pa, at en stor del af denne
udfordring bestar i besindelsen pa ogsa om lgrdagen at formidle og forkynde dabens kristne indhold
og den liturgiske bevidsthed om i daben at veere indlejrede og delagtige i et starre kirkeligt
feellesskab.

AFSLUTNING: RITUEL PRAKSIS OG DELTAGELSE — TRADITION OG FORNYELSE

Stiftets undersggelse af liturgisk praksis i hgjmesse og dab afdaekker og dokumenterer et sammensat
og varieret billede af de gudstjenesteformer og liturgier, hvori de enkelte sogne i stiftet sgger at
imgdekomme to forskellige grupper kirkegengere med hver deres baggrund og hver deres
forventning til kirke og gudstjeneste.

Undersggelsen rejser ogsa spgrgsmal til uddybning og diskussion af de forskellige traditionelle og
nyere liturgier, sa man i fremtidens gudstjenesteliv pa et solidt teologisk grundlag fortsat kan
tiltreekke og fastholde de kirkegeaengere, der aktivt vaelger kirken og gudstjenesten til sgndag eller
lordag.

De 15 gudstjenestedeltagere, otte faste kirkegaengere og syv dabsforaldre, der har deltaget i denne
undersggelse, vidner om, at gudstjenesten i dag fortrinsvist er for mennesker, der gerne — om end pa
forskellig made — vil gudstjenesten, det vare sig hgjmesse eller lgrdagsdab. Der er praktisk talt

Bsel. Krogsdal: De maske kristne. Forlaget Anis, Kgbenhavn, 2012; C. Rubow: Hverdagens Teologi. Folkereligigsitet
i danske verdener. Forlaget Anis, Kabenhavn, 2000; se desuden H. R. Iversen: “Kapitel 1I. Kirkesociologi: Troen,
sekulariseringen og religionens beskaffenhed i dag” (under udgivelse).
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ingen, der kommer blot af konvention endsige pa grund af social tvang. Man kommer, fordi man
gerne vil og tror, at der er noget godt at hente.

De to grupper gudstjenestedeltagere repraesenterer i forhold til forventning til og oplevelse af
gudstjenesteform og liturgi to forskelligt kirkeligt socialiserede grupper; den enkeltes fortrolighed
med gudstjeneste og liturgisk praksis har tilsyneladende en afgarende rolle for rituel deltagelse og
individuel betydningsskabelse.

Det er af materialet tydeligt, at de regelmassige og faste kirkegaengere har et bade trosmassigt og
praktisk forspring i forhold til dabsforeldrene. De faste kirkegaengere kommer til sgndagens
hejmesse for at fa hjelp til ’at abne sig’ og 'modtage det, der bliver sagt og gjort’, bade i kollekter
og bgnner, salmer, troshekendelse og preediken, men ogsa i nadver og velsignelse: Man gar i Kirke,
fordi man gerne vil ga ind i — og ind under — de falles ritualiserede led og praksisser.

Liturgiske variationer, fornyelse af enkelte eller flere led vurderes og veerdsattes af de faste
kirkegeaengere ud fra samspillet med de gvrige led og den liturgiske helhed. Bade mindre og starre
@ndringer i og af traditionel praksis affeder — for nogens vedkommende over tid — at nye
betydninger og nye semantikker fgjer sig til og forbindes med det i forvejen fortrolige og
sedvanlige.

Det betyder ikke, at alle personligt eller individuelt kan indesta for og tilslutte sig diverse liturgiske
led og udsagn, men man lader gjensynligt det, der i gudstjeneste og liturgi siges og gares, lagre sig
og virke i den enkelte.

De yngre og mere kirkefremmede dabsforeaeldre repraesenterer en anden gruppe kirkegaengere med
en mere perifer kirkelig bergringsflade, men ikke ngdvendigvis en manglende. For de foraeldre, der
optraeder i denne undersggelse og har valgt kirke og dab, udgeres den primare bergring med
kirkens forkyndelse og liturgi fx af de lejlighedsvise kirkelige handlinger, dab, bryllup, begravelse
og for enkelte hgjtider. Forzldrene er ikke som sadan afvisende overfor kirke og kristendom,
kristendommen ligger stadig for dem i en mental periferi eller som en traditionel kirkelig ramme
ved sarlige anledninger, som de ikke reflekterer meget over.

Spergsmalet om liturgisk tradition og/eller fornyelse tager sig for denne gruppe anderledes ud;
dabsforaldrene har ikke umiddelbart nogen referenceramme for at vurdere de enkelte liturgiske led
i hgjmesse eller lgrdagsdab, de orienterer sig i forhold til det for dem centrale, daben, som ritual og
fejring. Her ensker dabsforeldrene en anden grad af aktiv medskabelse og deltagelse i
gudstjenesten og eventuelt dens liturgi, der kan synes at skaevvride den i daben afggrende passive
og feelles dimension i en mere utraditionel personlig og individualiseret udgave.

Men samtalerne med dabsforeldrene tyder samtidig pa, at foraeldrene bade i den indledende
dabssamtale, preediken/dabstale og dabsritual lytter, fornemmer og lgftes ind i sakramentets form og
indhold, uagtet at den betydning, som foraldrene forbinder med dab ikke harmonerer helt med
dabens teologiske indhold.
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| forhold til de teologisk talt afgarende temaer passiv og aktiv, feelles og individuel, der har fungeret
vejledende i denne undersggelse, viser egen biografi og kirkelig socialisering sig saledes pa
forskellig made at spille ind og nuancere forholdet mellem rituel deltagelse og betydningsskabelse
for de faste kirkegeengere og dabsforaldrene.

Det kvalitative materiale er for spinkelt til, at det giver mening at tale om generelle tendenser og
mgnstre blandt gudstjenestedeltagerne i fx modernitets- og socialiseringsteoretisk forstand. Det er
muligt at se en individualiserende tendens i bl.a. trosbekendelses-, nadver- eller privat bgnspraksis
blandt de faste kirkegangere eller i gnsket om egen aktivitet og deltagelse i dabshandlingen blandt
dabsforaldrene.

Men samtalerne med faste kirkegaengere og dabsforeldre peger ogsa mod, at oplevelsen af de
forskellige gudstjenesteformer og liturgier lader sig belyse ud fra andre teoridannelser og andre
teoretiske paradigmer. Fx kan man ud fra en ritual- og praksisteoretisk tilgang eller en performativt-
aestetisk orienteret teori i spillet mellem fzlles og individuel, passivt og aktivt, som viser sig i faste
kirkegaengeres og dabsforaldres oplevelse af gudstjenesten, se en spaending, som hgrer med til den
liturgiske, rituelle praksis og deltagelse.

De forskellige tilgange og teoridannelser er med til at belyse og nuancere det komplekse og
flertydige felt, der har at ggre med rituel deltagelse og betydningsskabelse, sa der i den fremtidige
kirkelige praksis fortsat kan abnes rum for den kritiske besindelse pa og skeerpelse af det teologiske
indhold i de traditionelle og nyere liturgiske former. | gudstjenestedeltagernes oplevelse af de
forskellige liturgier mgdes ogsa i dag tradition og fornyelse i nye semantiske felter og
forskydninger, der i det traditionelle og selvfalgelige vidner om senmoderne &ndringer i sociale og
mentale praksisser.

Det er oplagt, at kirken — sarligt hvad angar den yngre gruppe dabsforaldre — star overfor nye
opgaver og udfordringer i forhold til de gudstjenesteformer og liturgier, der mest frugtbart varetager
og tilgodeser ogsa disse medlemmers baggrund og forventninger.

Maske er spargsmalet dab eller ej ikke den starste kirkelige udfordring i forbindelse med denne
gruppe; umiddelbart forekommer det at vaere formidlingen af og praksis omkring dab, der kan
arbejdes med.

Mere langsigtet vil det kreeve yderligere kvalitative og kvantitative undersggelser at vurdere,
hvorvidt og eventuelt hvorfor dabsforeldrene foretreekker lgrdag fremfor sendag — og ikke mindst
om dette gnske udtrykker en generel anden forventning til kirken og dens praksis. Gennem en
systematisk afdsekning af feltet er det muligt at sikre et vellykket mgde med kirke og evangelium,
der kan bidrage til at skabe nye bergringsflader og nye former for kirkelig socialisering blandt de
yngre foreldre, deres bgrn og familie, sa de faste kirkegaengeres tros- og praksismaessige forspring
ikke bliver til en uoverstigelig klgft.

Muligvis vil den fortsatte synliggarelse og formidling af den efterhanden brede vifte af alternative
kirkelige tilbud og aktiviteter malrettet den yngre gruppe dabs- og smabgrnsfamilier vise sig at veere
den mest frugtbare strategi i den forbindelse.
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Men den videre praksis afheenger saledes ogsa af, hvad man i de enkelte sogne vil i forhold til
gudstjenestedeltagerne. Skal gudstjenesten, herunder daben, overvejende fungere i og som
traditionel liturgisk praksis og deltagelse, eventuelt kombineret med en vifte af genreflekterede
alternativer til det selvfglgelige og sedvanlige? Eller gnsker man igennem liturgisk fornyelse,
@ndringer og variationer ogsa i daben og dabsliturgien at malrette gudstjenesten deltagernes
umiddelbare forventning ved fx at inddrage foraeldre, faddere og dabsgaster i bgn og laesninger,
skabe nye og anderledes handle-og bevagelsesmgnstre for preest og deltagere m.m? Hvilket mgde
med kirke og evangelium gnsker man med andre ord med de forskellige valg, der treeffes i hgjmesse
og dab, at give liturgisk form til i gudstjenesten og i deltagernes oplevelse?

Resultaterne af stiftets undersggelse ger det saledes ikke muligt at sige noget endeligt eller
konkluderende om traditionel og nyere liturgisk praksis, derimod peger undersggelsesresultaterne
pa en reekke spaendende diskussionspunkter og fokusomrader for det videre liturgiske arbejde ved
hgjmesse og dab i Helsingar Stift.
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Er du mand eller kvinde?

Mand

Kvinde

!

94

138

0% 25% 50% 75%
Hvor gammel er du?
Mellem 20-30 &r 1%
Mellem 30-40 &r
Mellem 40-50 &r
Mellem 50-60 &r
Mellem 60-70 &r
0% 25% 50% 75%

Hvor laenge har du vaeret i embede?

100%

32

80

83

35

100%

10-15 &r

15-20 ar

20-25 &r

Mere end 25 &r

o @
[ w
o wo
we =
2

0% 25% 50% 75%

Hvilken sognetype er du praest i?

31

48

34

41

31

48

100%

Jeg er praest i et bysogn

Jeg er preest i et forstadssogn

Jeg er preest i et/flere landsogne (=sterste
bebyggelse i pastoratet er under 1000 personer)

|

73

142

17

o

% 25% 50% 75%

Er kirken bygget for eller efter 19407?

100%

Far 1940

Efter 1940

ﬂ

137

95

(=]

% 25% 50% 75%

100%



Bruger du nogen af nedenstdende zndringer til at hjaelpe menigheden til at
folge gudstjenestens gang?

Velkomst eller introduktion far gudstjenesten — 222
Enkele regibemzerkninger (fx Lad os rejse os ...) [ 2
e e ———————————
déb)
e Lo A s s S I 22
salmebog
e e e S8 .. I N
(introduktion, meddelelser, indsamlingsformal m.m.)
Andet — 222
0% 25% 50% 75% 100%
WJa MNej
Bruger du ind- og udgangsbgn?
Ja 214
Nej 3% 7
0% 25% 50% 75% 100%
Benyttes ind- og udgangsbgnner fra:
Alterbogen 1992 99
Tillzeg til Alterbog (Seidelin, Lissner & Johansen 112
1993)
Kollekter og Benner (Lissner 2009) 72
Gudstjenestens Bgnner I (Demant, Gammeltoft- 31
Hansen et.al. 2012)
Egne benner 20
Andet 11
0% 25% 50% 75% 100%
Bruger du ind- og udgangsbgn sammen med kyrie/gloria som fast praksis?
Ja 41
Nej 171
0% 25% 50% 75% 100%
Bruger du kyrie/gloria i stedet for ind- og udgangsbgn?
Ja 1
Nej 6

0% 25% 50% 75% 100%
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Bruger du kollekter fra:

Alterbogen 1992 (Veit Dietrich og Missale kollekter) 96
Tillzeg til Alterbog (Seidelin, Lissner & Johansen 130
1993)
Indgangskollekter (Damsholt & Schultz 1993) 20
Kollekter og Benner (Lissner 2009) 140
Gudstjenestens Benner I (Demant, Gammeltoft- 74
Hansen et.al. 2012)
Egne kollekter 34
Andet 12
0% 25% 50% 75% 100%
Skriver du selv din kirkebgn?
Altid 82
Hyppigt 25
I nogen grad 71
Sjeeldent 26
Aldrig 15
0% 25% 50% 75% 100%
Hvor mange laesninger bruger du i hgjmessen?
To laesninger 49
Tre lzesninger 91
Tre laesninger undtagen ved dab 76
0% 25% 50% 75% 100%
H H 1
Hvad vaelger du oftest som fgrste laesning ved to laesninger?
Gammehtestamenti ssning . 63
Epistellaesning 9% 19
Vejledende stjerne - 19
Jeg varierer nogenlunde ligeligt mellem _ 53
GT/Epistellaesning
Jeg bruger altid tre laesninger — 42

(=]

% 25% 50% 75% 100%

! Derer fejl i respondenternes svar i naervaerende figur; her svarer kun 42 praester, at de fast bruger tre
laesninger i hgjmessen, modsat de 91 svar i samme kategori i figuren ovenfor. Tallene her kan derfor kun
anses som vejledende.



Bruger du Den nye aftale i hgjmessen?

Altid 3% 7

Hyppigt 3% 6

I nogen grad 12

Sjeeldent 65

Aldrig 126
0% 25% 50% 75% 100%

Bruger I korsvar efter indledning til evangelielaesningen?

Ja 182
Nej 33

0% 25% 50% 75% 100%

Bruger du nogen af nedenstdende led i forbindelse med pradikenen?

Vers inden preaediken (fx 'lad verden ej i alt sin magt') 214

' faderens og sennens og helligdndens navn' som 215
fast indledning fra preedikestol

Anden fast indledning fra praedikestol 214

Amen efter praadiken inden lovprisning ('Lov og tak

og evig ere'/'fEre veere Faderen og Sennen og ...") 215
Amen efter lovprisning inden kirkeben/Fadervor 215
Andet 214
0% 25% 50% 75% 100%
WJa HNej
Hvilken vej vender du under kollekten?
Mod alteret 182
Mod menigheden 3% 7
Jeg star bag alteret 25
0% 25% 50% 75% 100%
Hvilken vej vender du under trosbekendelsen?
Mod alteret 41
Mod alteret efter forsagelsesdelen 117
Mod menigheden 35
Jeg stér bag alteret 21

0% 25% 50% 75% 100%
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Hvilken vej vender du under indstiftelsesordene til nadveren?

Mod alteret 2% 4
Mod menigheden 181
Jeg stér bag alteret 29
0% 25% 50% 75% 100%
Hvor afholder du oftest din praediken?
Fra praadikestol 196
Fra gulv 18
0% 25% 55“& 75?0 100%
Bruger du messeklader?
Aldrig 49
Til hejtider 3% 7
Under nadver 118
Under formesse og nadver 21
Under hele gudstjenesten undtagen fra praedikestol 15
Andet 2% 4
0% 25% 50% 75% 100%
Bruger du de nyere salmer i salmebogen i hgjmessen?
Altid 31
Hyppigt 118
I nogen grad 54
Sjeeldent 10
Aldrig 0% 1
0% 25% 50% 75% 100%
Bruger du salmer udenfor salmebogen i hgjmessen?
Altid 9
Hyppigt 16
I nogen grad 41
Sjeeldent 97
Aldrig 51
0% 25% 50% 75% 100%



Bruger du/I ved siden af orglet nogen af nedenstdende instrumenter i
forbindelse med hgjmessen?

Klaver/flygel

Blaesere (trompet, saxofon, flajte m.m.)

Strygere (violin, cello, bratsch m.m.)

Rytmiske instrumenter (guitar, slagtej m.m.)

Andet

-
%)
~
-
)
o

S

Hvad bestar kirkekoret af?

Kirkesanger

Kor/ansatte (mellem 2 - 4 personer)

Kor/ansatte (mere end 4 personer)

Frivillige

Andet

Bruger du/I at have koret pa gulv?

Vi bruger kor p& gulv, fordi kirken ikke har pulpitur
Vi har valgt kor p& gulv som fast praksis

Vi bruger hyppigt kor p& gulv

Vi bruger i nogen grad kor p& gulv

Vi bruger sjeeldent kor pa gulv

Vi bruger aldrig kor p8 gulv

Bruger I oftest at sige eller synge trosbekendelsen?

Trosbekendelsen siges af prassten alene

Trosbekendelsen siges af prasst og menighed i
faellesskab

Trosbekendelsen synges af prasst og menighed

0% 25% 50% 75% 100%
W Altid MHyppigt © I nogen grad M Sjzeldent M Aldrig

1%

1%
0% 25% 50% 75% 100%
0% 25% 50% 75% 100%
0%
0% 25% 50% 75% 100%

214

214

214

214

214

50

91

67

67

15

36

47

39

71

142
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Bruger du at messe nogen af nedenstdende led?

Hilsen

Kyrie
Indledningskollekt
Nadverbgn
Indstiftelsesord
Slutningskollekt
Velsignelse

Andet

0% 25% 50%
Wla MNej

Hvor er daben placeret i hgjmessen?

Efter farste salme

P3 trosbekendelsens plads
Efter nadveren

Et andet sted

0% 25% 50%
Bruger du dabstale som indledning til ddben?
Ja

Nej

0% 25% 50%

Bruger du nogen af nedenstdende a&ndringer i dabsritualet, fx forkortet

tilspogrgsel, udeladelse af enkelte eller flere led?
Udeladelse af spergsmélet 'Er barnet hjemmedsbt'?

Udeladelse af forsagelsesdelen

Forkortet tilspergsel som fast praksis

Forkortet tilspargsel ved mere end én dab

Udeladelse af faelles trosbekendelse i gudstjenesten
ved ddb

Andre sendringer

75%

75%

75%

100%

100%

100%

0% 25% 50%
Wla MNej

75%

100%

213

213

213

213

213

213

213

213

22

96

43

52

72

141

213

212

212

212

213

212



Formulerer du selv faddertiltalen?

Ja 192
Nej 20
0% 257% Sd% 75?0 100%
Har I udover hgjmesse med dab szerskilte ddbsgudstjenester?
Ja 195
Nej 15
0% 257% Sd% 75?0 100%
Hvor mange ddbsgudstjenester har I gennemsnitligt om 3aret?
1-6 débsgudstjenester arligt 36
6-12 ddbsgudstjenester arligt 93
12-24 dabsgudstjenester &rligt 50
24-40 débsgudstjenester &rligt 12
Mere end 40 ddbsgudstjenester arligt 2% 4
0% 25% 50% 75% 100%
Hvilke kollekter og bgnner bruger du til ddbsgudstjeneste?
Alterbogen 1992 — 76
Igl;% til Alterbog (Seidelin, Lissner & Johansen e 7%
Kollekter og Benner (Lissner 2009) S 5% 98
o Sty V1 Come commeler | —— “
Andet — 42
0% 25% 50% 75% 100%
Bruger du at holde d3bstale/pradiken til ddbsgudstjenesten?
Ja 191
Nej 2% 4
0% 25-% 5();% 75-% 100%
Tager dabstalen/pradikenen udgangspunkt i en tekstleesning?
Ja 115
Nej 76

0% 25% 50% 75% 100%
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Bruger du at involvere forzeldre/faddere i ddbsgudstjenesten i forbindelse
med laesning, bgnner el.lign.?

Ja 61
Nej 134

0% 25% 50% 75% 100%

Bruger du lysteending eller anden markering af ddben?

Ja 42
Nej 153
0% 25-% 50-% 75% 100%

Hvilken nadverindledning bruger du?

Kaere Kristi venner (ritual A) 0% 1
Opstandne Herre og Frelser (ritual B) 110
I kor med alle engle (ritual C) 96
Anden nadverindledning 1% 3

0% 25% 50% 75% 100%

Hvilken beredelsesbgn (bgnnen efter Benedictus/inden Fadervor) bruger du?

Opstandne Herre og Frelser, du, som selv er til

stede iblandt os ... 81
Lovet veere du, hellige Gud og Fader, fordi du friede
15

os ud af merkets magt ...

0% 25% 50% 75% 100%
Hvilken anden nadverindledning benytter du?
Tillzeg til Alterbog (Seidelin, Lissner & Johansen

0% 0
1993)
Kollekter og Benner (Lissner 2009) 0% 0
Gudstjenestens Benner I (Demant, Gammeltoft- 0% 0
Hansen et.al. 2012) °

Andet — 3

0% 25% 50% 75% 100%
Hvilket fast nadververs/-salme bruger du?
O du Guds lam (DDS 439/440) 163

En anden nadversalme 47

0% 25% 50% 75% 100%



Hvor mange vers afsynger I af O du Guds lam?

Et vers 100

Tre vers 62
0% 25% 50% 75% 100%

Hvor placeres O du Guds lam i nadveren?

Inden nadveruddelingen 147

Under nadveruddelingen 6

Et andet sted 9
0% 25% 50% 75% 100%

Bruger du oftest under altergangen:

Oblater og vin (evt. saft/allkoholfri vin) 206
Brad og vin (evt. saft/alkoholfri vin) 206
Kneelende nadver ved alterskranke 206
Kontinuerlig nadver 206
Individuel tilsigelse af 'Dette er Jesu Kristi
. 206
legeme/blod
Kollektiv tilsigelse af 'Dette er Jesu Kristi
b 206
legeme/blod
Bibelvers mellem nadverbordene 206
Fuldt bortsendelsesord efter hvert nadverbord 206
0% 25% 50% 75% 100%
WJa HNej

Bruger du nogen af nedenstdende variationer i nadverliturgien, fx nyere
formuleringer, udeladelse af Fadervor eller andre led?

Udeladelse af nadverindledning 206
Udvidet nadverindledning 206
Udeladelse af Fadervor ved dab 206
Nyere formulering af indstiftelsesord 206
Lejlighedsvis brug af syndsbekendelse og absolution 206

i forbindelse med nadver

Andre variationer 206

0% 25% 50% 75% 100%
Wla MNej
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Bruger du - udover de ovenfor navnte — andre variationer i nadverliturgien,

fx brug af fredshilsen, udgangslaesning m.m.?

Brug af oldkirkelig fredshilsen

Brug af udgangsleesning

Lejlighedsvis brug af kollektivt skriftemal (fx i
fastetid)

Lejlighedsvis brug af Den Nikeenske Trosbekendelse

Andre variationer

0% 25%
WJa HENej

50%

75%

205

205

205

205

205

Bruger du at inddrage menigheden i gudstjenesten i forhold til nedenstdende

muligheder?

Leesning af ind- og udgangsben
Lzesning fra Det Gamle/Nye Testamente
Lzesning af kirkebgn

Laesning ved déb (fx foraeldre, faddere)

Deltagelse under nadveruddeling

Praktiske opgaver v/gudstjenesten (fx
klokkeringning)

Andet

0% 25%
WJa HENej

Har I aendringer i menighedens handle- og bevaegelsesmgnstre i forhold til

nedenstdende muligheder?

Menigheden st&r op under forste/sidste salme
Menigheden stér op under alle salmer
Menigheden sidder ned under laesninger

Andet

50%

75%

0% 25%
Wla MNej

50%

75%

203

204

204

204

204

204

204

204

204

204

204



Bruger I at afslutte hgjmessen med feaelles kirkekaffe?

Hyppigt 168

I nogen grad 22

Sjeeldent 14
0% 25% 50% 75% 100%

Hvor tilfreds er du med hgjmesseliturgien i den kirke, hvor du er praest?

Meget tilfreds 81

Tilfreds 98

Hverken/eller 18

Utilfreds 3% 6

Meget utilfreds 0% 0
0% 25% 50% 75% 100%

Kunne du gnske dig flere muligheder for fornyelse og/eller variation i forhold
til nogen af nedenstdende liturgiske led?

Kollekter og benner 203
Musik og salmer 203
Laesninger 203
Débsliturgi 203
Nadverliturgi 203
Andre liturgiske led 203

0% 25% 50% 75% 100%

WJa HNej

Hvor sgger du inspiration til og viden om liturgi og gudstjenesteudvikling?

Hos kollegaer 159
Selvstudium 160
Temadage, seminarer el.lign. 109
Videns- og efteruddannelse 98
Andet 46

0% 25% 50% 75% 100%
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Vil du sgge inspiration/information, hvis der oprettes en webbaseret idé- og
vidensportal for liturgi- og gudstjenesteudvikling i stiftet?

Ja 85% 173

Nej 15% 30

0% 25% 50% 75% 100%
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